JoAo BaTisTA DE ALMEIDA COSTA

A REESCRITA DA HISTORIA, A
VALORIZACAO DO NEGRO E A
ATUALIZACAO DAS RELACOES

ANCESTRAIS NO NORTE DE MINAS

emergéncia de novos su-
Jeitos politicos (Arruti,
1997), como categorias

sociais, no momento

hodierno da vida nacional, além do
posicionamento como detentores de direitos
emergentes, tem possibilitado desvelar realida-
des duplamente invisibilizadas na cena histo-
rica, social e politica regional e do Brasil. No
caso das comunidades negras rurais,
categorizadas atualmente como guilombos, a
invisibiliza¢do origina-se de estratégia interna
a cada grupo, construida historicamente por
seus membros, para garantirem a vivéncia do
grupo e para se inserirem, sem diferenciagao,
nas relagoes vividas no contexto social e poli-
tico em que se encontram, e, de estratégia ex-
terna, como negacao de suas existéncias na
histéria local, regional e nacional. Ao desen-

volver pesquisa antropolégica com a comuni-
dade negra rural de Brejo dos Crioulos, na di-
visa dos municipios de Sao Jodo da Ponte e
Varzelandia, no norte de Minas, procurando
compreender a sua historia, ao recorrer a me-
moéria coletiva e ao tragar a genealogia de cada
familia, pude reconhecer a existéncia de um
territdrio negro ampliade' no vale do rio Verde
Grande, em territério mineiro e baiano (Costa,
2001). Trato, neste artigo, do impacto que tal
desvelamento causou na sociedade local e re-
gional, bem como na prépria comunidade, seja
pela reversao da negatividade posta na cor da
pele, seja pela possibilidade de atualizagao de
relagbes ancestrais no territério negro da
Jabyba. Se, por um lado, a histéria das lutas
negras sai dos cantos mais sérdidos dos basti-
dores onde foi colocada pelos historiadores
oficiais, para dar entrada na cena iluminada da
vida nacional, por outro lado, a tomada de

! Flavio dos Santos Gomes (1996), ao trabalhar com documentagio do petiodo colonial na regido fluminense cunhou

o conceito histérico de campo negro, ou seja, espagos complexos e originais de luta, para dar conta da interacdo dos

quilombos e mocambos com o mundo circundante.

* Utilizo a grafia dos bandeirantes pata marcar a diferenca com a denominagio Jaiba, dada a municipio e a projeto de

irrigacdo existentes nessa mesma area.
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Remanescente quilombola na comunidade negra rural de Brejo dos Crioulos
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consciéncia da trajetoria dos quilombos colo-
ca, para os membros dessas comunidades, uma
pauta social de resisténcia compartilhada para
instauracao de formas alternativas frente a es-
cravidao, no passado, e a subordinac¢ao, no pre-
sente.

Jahyba: territorio negro ampliado

As condicdes ambientais do vale do tio Ver-
de Grande, situado em territorio mineiro e
baiano, foram propicias a fixa¢ao de aftrica-
nos e de seus descendentes que fugiram da
escravidao para instaurarem formas alterna-
tivas de resisténcia ao sistema social vigente
no pafs, durante o perfodo colonial e imperi-
al. A existéncia de uma densa floresta de caa-
tinga arborea, com milhares de lagoas origi-
nadas de assoreamentos em dolinas forma-
das por sedimenta¢ao de dutos aquiferos sub-
terraneos, tornou a malaria endémica e im-
possibilitou, durante um largo periodo da his-
toria, a sua utilizacdo tanto pela populagao
indigena quanto pela populacio branca que
ocupavam o norte de Minas e o sertdo sul da
Bahia, até meados do século XX.

':m estudos sobre quilombos no Brasil e

A _Jem outros pafses que tiveram na escra-
viddo de africanos e de seus descendentes a
base para constituicao dos seus sistemas so-
ciais, afirma-se a recorréncia de barreiras es-
truturais para a viabilizacio dos mesmos®.
Sendo que essas barreiras articulavam, ou nao,
condi¢bes sociais ou naturais impeditivas do
contato do mundo externo com o mundo dos
quilombos. No caso do vale do rio Verde Gran-
de, a principal barreira era a existéncia de
malaria como endemia. A denominacao da
area, dada pela bandeira de Mathias Cardoso
de Almeida, que ocupou e formou os antigos
Currais da Babia, informa a sua condicio.

A palavra tupi-guarani jahyba, dependendo da
forma de se articular as silabas que a consti-
tuem, tem como significacio “4gua podre”,
“agua ma”, “lugar de dificil acesso e esquisito”
e, finalmente, “brenhas do mato”. Com essa
denominacio, os bandeirantes formadores do
norte de Minas e do sertao sul da Bahia queri-
am informar a existéncia de malaria no rio Ver-
de Grande, em toda a extensiao do seu vale.
Em correspondéncia a Camara de Sao Paulo, é
informado que os membros da bandeira, ja
transformados em criadores de gado, abando-
naram a area, devido as doencas existentes
(Fagundes e Martins, 2003). Ha, ainda, cor-
respondéncia que informa a extensao da area
que denominaram como jahyba, indo do vale
do rio das Ras, na proximidade de Bom Jesus
da Lapa (BA), até as nascentes do rio Verde
Grande, em Montes Claros (MG), numa ex-
tensao de aproximadamente 600 quilometros.

Outra informacao importante vinculada a
bandeira de Mathias Cardoso de Almeida diz
respeito as atividades que seus membros de-
senvolveram no sertdo médio sdo-franciscano.
Em sua Historia Geral das Bandeiras Paulistas,
Taunay (1948) informa que, a partir dos anos
1660, os paulistas que se fixaram nessa re-
giao tinham como fung¢io aprear indigenas
para venda nas Vilas de Sao Paulo e de Sal-
vador e para exterminar quilombos existen-
tes na area. Ao instituitem os currais da Babia,
os membros da bandeira fundante da socie-
dade norte-mineira e sul-baiana deram parti-
da a um novo processo de territorializacio (Oli-
veira, 1998) que sobrepds a légica branca de
ocupac¢ao de uma regiao a logica indigena e
quilombola, baseada na liberdade, solidarie-
dade e reciprocidade, bem como na articula-
¢ao de povos distintos e culturas diferencia-
das que compunham, como um mosaico, a
sociedade sertaneja. Entretanto, a légica bran-

? Nesse sentido, vide os trabalhos de Eliane O 'Dwyer (1991) sobte os quilombos do tio Trombetas, no Pari; os de

Flavio Gomes (1996) sobre os quilombos na baixada fluminense; os de Lourdes Bandeira (1988) sobre a marginalidade

econdémica de Vila Bela, no Mato Grosso; e os de Richard Price (1979) sobre os quilombos da Jamaica e do Suriname.
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Maravilha, 2003

ca de territorializacao nao foi capaz de desat-
ticular as l6gicas nao brancas de ocupagao de
um territorio, como informou Costa Silva
(1998), ao estudar o Quilombo de rio das Ras,
existente no Zerritirio negro ampliado da Jahyba.
Se a logica branca se apdia na apropriagao
privada de uma terra, a légica nao branca se
apoia na utilizacdo coletiva de uma area, trans-
formando-a em um territétio, conformando
simbolicamente seus limites pela existéncia
de espagos sociais vinculados a totalidade dos
aspectos da vida social de um agrupamento
humano. Mas importa frisar que, nos idos de
1660, os africanos e seus descendentes ja ha-
viam instituido comunidades quilombolas no
vale do rio Verde Grande.

Com o conceito de Zerritirio negro ampliado,
quero informar a existéncia de um con-
junto de localidades articuladas entre si, por
meio de uma rede de relagdes sociais, sejam
relagoes de parentesco ou de compadrio, se-
jam relacoes econdmicas, culturais ou politi-
cas. No caso do ferritirio negro ampliado da
Jahyba, vislumbrado por mim a partir da co-
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munidade negra rural de Brejo dos Crioulos,
as articulagoes entre esta comunidade e cen-
tenas de outras se da por meio de relagoes de
parentesco e compadrio (Costa, 2001), por re-
lagbes economicas para a comercializagao,
seja por escambo ou nio, de produtos agro-
pecuarios (Costa, 1999), por relagoes cultu-
rais na co-participacao de festas de santos e
outras — promessas, contratos, casamentos —
, nas proximidades da comunidade (Neves,
1908) ou em romarias a localidades mais dis-
tanciadas (Costa e outros, 2004), e, finalmen-
te, por relagdes politicas na articulagao para
as lutas travadas historicamente para resistir
aos processos de territorializagdo que ocorre-
ram na area desse ferritorio negro ampliado (Cos-
ta, 2003).

O inicio do processo de desterritorializagao
vivenciado pelas comunidades negras desse
territdrio negro ampliado ocorreu subjacente a
expansao da fronteira agricola nacional, no es-
copo da modernizagiao conservadora da agri-
cultura, a partir dos anos 1960. Pouco antes,
nos anos 1940, com a implantacao da estrada
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Porto Cais, 2005

de ferro ligando a regiao sudeste ao nordeste e
com o combate 2 malaria, no Governo Dutra,
nos anos 1950, transformaram as terras exis-
tentes em terras mercantis, se até entiao elas
detinham apenas valor de uso para as popula-
¢Oes negras; com essas agoes, agregou-se-lhes
valor de troca. Entretanto, somente apos a
anexagao da regido norte-mineira a area de atu-
acao da Superintendéncia de Desenvolvimen-
to do Nordeste (SUDENE), foi viabilizado
aporte financeiro para transformagao de fazen-
das em empresas rurais vinculadas 2 moderni-
zagao da agricultura. No dizer de um intelec-
tual regional,

os inseticidas e o aralém permitiram aos nossos
pecuaristas invadirem o Vale do Rio Verde Gran-
de, com suas terras maravilhosas, antes totalmente
proibidas pela altissima incidéncia da maldria. Foi as-
sim que surgiram as primeiras grandes fazendas,
enriquecidas de exuberante pastaria do colonido.
Podemos dizer que os nossos fazendeiros des-
ceram os cerrados e caminharam para a riqueza
dos vales (Mauricio: 1995, 163, grifos meus).

essa descida para as “terras maravilhosas”
dos vales, os fazendeiros ou membros das
altas classes urbanas, em processo de

16

afazendamento, vieram secundados por bandos
de jaguncos armados até os dentes e impuse-
ram a populacao negra a estratégia da didspora,
para longe de seu territorio ancestral, a resistén-
cia com a morte de muitos e a permanéncia em
condi¢oes de miserabilidade, na reproducao de
cada familia. Vivendo nas fimbrias dos latifun-
dios que ai se concretizaram pela concentragao
de amplas parcelas de terra de muitos nas maos
de poucos, as populagoes negras lutam pelo di-
reito ao territorio legado por seus ancestrais.
Direito consuetudinario nao reconhecido pela
elite regional, mas atualmente a ela imposto pela
Constituicao Federal, no Art. 68 dos Atos das
Disposi¢oes Constitucionais Transitorias, ain-
da que haja “uma cisdo entre o entendimento
das comunidades, dos movimentos sociais e de
pesquisadores que lidam com o tema e a inter-
pretagiao das autoridades publicas e principal-
mente dos magistrados” (CEDEFES: 2004, 1).
Estes tém, em suas praticas, posicionado-se na
defesa dos interesses dos latifundiarios contra o
dispositivo constitucional, demonstrando a afir-
mativa marxiana do Estado como burocracia a
servico da burguesia.

REVISTA VERDE GRANDE 2



A territorialidade negra da Jahyba, ao ser
trazida a visibiliza¢do, impoe a sociedade re-
gional posicionamento diante de sua
concretude. As populagoes urbanas das cida-
des regionais, em sua grande maioria migrantes
expulsos de suas terras no processo de mo-
dernizagao da agricultura brasileira, tém efe-
tivado apoio as lutas travadas pelas comuni-
dades negras. Os intelectuais regionais,
cindidos entre memorialistas e académicos,
também tém posicionado-se favoravelmente
ao aparecimento de uma outra possibilidade
de compreensao da historicidade regional,
dentro de uma outra perspectiva da até entao
narrada, pois centrada na agdo da populagio
branca e na nega¢ao da acao da populagio
negra que, minoritaria, nenhuma agéncia te-
ria no processo de constitui¢ao da realidade
norte-mineira. Diversos pesquisadores das ins-
titui¢oes de ensino superior existentes no not-
te de Minas se debrucam sobre tematicas vin-
culadas as comunidades negras, tanto do pon-
to de vista histérico quanto lingtistico, cultu-
ral, social, politico, agronémico, ambiental, etc.
Dessa forma, uma outra histéria, aquela dos
subalternos, tem vindo a luz, gracas a perspec-
tiva antropolégica de abordagem, pela memo-
ria e pelo parentesco, da vida social das cama-
das populares no pais, o que possibilitou fazer
emergir, no cenario regional, uma realidade até
entdo desconhecida.

trama com que africanos e seus descen

dentes teceram a sua historicidade no ter-
ritorio da Jahyba articulou centenas de peque-
nos grupos vivendo nas margens das lagoas,
no interior da floresta do vale do rio Verde
Grande. Os nds dessa trama falam de vincu-
los parentais e de compadrio que se espalham,
ligando pessoas distanciadas no espaco; de
vinculos comerciais, muitas vezes instaura-
dos em periodos de secas que, ciclicamente,
assolam o semi-arido norte-mineiro; de vin-
culos culturais para celebrarem seus santos e,
ao som de tambores, atualizarem relacées de

REVISTA VERDE GRANDE 2

vizinhanca e/ou de crenca. E, finalmente,
diante da luta travada pelos direitos até en-
tdo sonhados, dispostos na Constitui¢ao de
1988, de vinculos politicos que articulam as
comunidades negras e dao concretude ao Zer-
ritgrio negro ampliado da Jahyba.

Os negros da Jabyba: de “marginais” a icones de
tradigoes locais

ara se entender o deslocamento do valor

do negro no seio da sociedade norte-mi-
neira, principalmente para as populacées lo-
cais e para membros das camadas médias que
estudam em institui¢oes de ensino supetior,
ha que considerar as representagdes sociais
construidas nos embates travados entre mem-
bros dessas mesmas sociedades, nos anos da
expansio da fronteira agricola, no escopo da
modernizacdo da agricultura brasileira. Tais
representagoes, ao desvalorizarem as popu-
lagbes e as comunidades negras,
consubstanciaram a ideologia da branquitude
que oblitera o papel do branco nas relagoes
sociais e focaliza a questdo racial no Brasil

como coisa de negros (Silva Bento, 2002).

Nas diversas comunidades negras rurais no
territorio da Jahyba, que tenho tido a oportu-
nidade de conhecer a partir de visitas, as re-
presentagcoes construidas expressam uma
hierarquizagao da diferencga situando as co-
munidades e os seus membros no seu poélo
mais inferior, negativizando-os. Baseio-me em
pesquisas nas comunidades de Brejo dos
Crioulos e de Maravilha, distanciadas em mais
de duzentos quilometros, mas participes do
territorio negro ampliado da Jahyba para discutir
a questao da valoriza¢ao do negro como uma
das consequéncias do levantamento de
Quilombos no Norte de Minas.

O municipio de Sio Jodo da Ponte, no Norte
de Minas, constituiu-se como tal a partir de
articulacdo entre as comunidades brancas das
chapadas da microrregiao de sua localizagao
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e as comunidades negras do vale do rio Verde
Grande. O Padre Gangana, paroco negro que
tinha uma “esposa” na comunidade negra ru-
ral de Brejo dos Crioulos, e o fazendeiro Si-
mao Campos, também morador da mesma
comunidade, foram os principais artifices da
funda¢ao do municipio que se instala em 1948.
As relagbes entre negros e brancos eram pau-
tadas no respeito mutuo e na defesa de inte-
resses comuns, até que, nos anos 1960, um
dos descendentes de Simao Campos, visando
tornar-se deputado estadual, rompeu com a
aliang¢a que unia brancos e negros no munici-
pio pontense. Olimpio Campos herdou do pai
a pratica politica do coronelismo (Aguiar,
2002) alicercada na submissdao da clientela
local pelo uso exacerbado da for¢a. Buscan-
do angariar apoio junto a membros das elites
locais e fora de Sao Jodao da Ponte, estabele-
ceu vinculos com os mesmos, apoiando-os
nos seus processos de afazendamento, quan-
do, pelo artificio da venda forcada da terra,
expulsaram centenas de familias de diversas
areas dentro do territério ampliado da Jahyba
existente naquele municipio.

T 'm Brejo dos Crioulos foram expulsas de

A _Jsuas terras dezessete familias, das trinta
e seis que existiam. Muitas delas fixaram-se
em uma gleba doada a Bom Jesus e deram
origem ao povoado de Araruba, um dos gru-
pos formadores da comunidade, o povoado
dos deserdados da terra. Durante o processo
de expropriagdo, membros de diversas famili-
as procuraram Olimpio Campos, entio pre-
feito e como tal considerado o detentor de
todos os poderes, para defesa das glebas que
ocupavam. Na relagao face a face, o mesmo
dizia a todos que os defenderia e que nao se
preocupassem, mas, nos bastidores, solidari-
zava-se com membros da elite regional, ao
mesmo tempo em que encenava pantomima,
enviando com os bandos armados o livro de
Registro do Cartério cujo titular era seu ir-
mao. Os moradores de Brejo dos Crioulos,
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diante do livro, onde apunham a impressao
digital por serem analfabetos, compreenderam
o ardil a que estavam submetidos e rompe-
ram as relagdes instauradas no compadtio por
Simao Campos e diversas familias. Quando
da primeira eleicdo com votagao no povoado
de Araruba, e diante da auséncia de votos para
seu candidato, o entdo prefeito viu desvelada
a insatisfacdo dos moradores de Brejo dos
Crioulos.

Sua reagio inicial foi impor pela for¢a os seus
desmandos politicos, mas, diante da posi¢ao
firme assumida pela totalidade da populagao
dos crioulos, desenvolveu outro tipo de agao.
A partir dai, impos a comunidade negra de
Brejo dos Crioulos a exclusao quanto a qual-
quer beneficio por parte da administragao
municipal, iniciou processo de discriminagao
dos seus moradores. A eficicia dessa acio foi
tamanha que deu génese a estigmatizagao dos
moradores daquela comunidade, no interior
de uma sociedade em que a maioria, cerca de
74% no censo de 1970, se declarou de cor.
Os crioulos passaram, entao, a ser evitados e
submetidos a vergonha de verem as pessoas
mudarem de cal¢ada, quando transitavam
pelas ruas da cidade, para nao terem com eles
qualquer possibilidade de contato. Além de
serem categorizados como “bandidos” eram
também considerados “nao-domesticados” ou
“brutos”.

Asociedade pontense foi regionalmente
onsiderada a mais violenta de todas as
sociedades locais no Norte de Minas, fama
categorizada também no ambito estadual.
Numa estratégia de jogo de espelhos, a socie-
dade pontense desviou de si e focalizou na
comunidade de Brejo dos Crioulos o germe da
violéncia local e pode, assim, afirmar-se regio-
nalmente como uma sociedade “civilizada”.

O resultado dessas estratégias cunhadas em
consequéncia da posicao politica adotada
pelos crioulos frente aos desmandos do coro-
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Brejo dos Crioulos - Lagoa Peroba, 2003
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nel pontense foi internalizar, em cada um dos
moradores de Brejo dos Crioulos, a
negativizacao da cor e através da cor. Em res-
posta, procuraram, pelo discurso mais que
pela pratica, embranquecer seus descendentes,
muitas vezes afirmando que aos poucos esta-
vam sendo “domesticados”. Recusaram-se atu-
alizar a identidade de crioulos e cunharam a
identidade de morenos, ja que “tudo aqui ¢é
bom, todo mundo aqui é 6timo, a tnica coisa
que nao presta ¢ a nossa cot”. Também, aos
poucos, foram sendo abandonados elementos
singulares da cultura desse grupo, como o ba-
tuque nas festividades coletivas e familiares, a
vivéncia da religiosidade, dentre outros, e
obliterando outros, como o papel fundamen-
tal da mulher na organizacao social.

Por meio do abandono das singularidades
culturais vividas, os membros dessa co-
munidade negra queriam dar expressao visi-
vel a estratégia adotada de invisibilizar-se
como diferenca no seio da sociedade munici-
pal. Ao negar os marcadores da diferenca,
assumiam publicamente que ja nao eram mais
0 mesmo grupo, pois “domesticaram-se”” no
processo instaurado nos anos 1960 e por meio
do qual a sociedade regional, num primeiro
momento, e a nacional, em seguida, os envol-
veu. Lendo na cor o marcador evidenciado,
negaram-na por sua negatividade.

Em Maravilha, comunidade rural negra situ-
ada no municipio de Catuti na area nordeste
do territério norte-mineiro, nio é a cot, em si
mesma, que marca a diferenga, mas as singu-
laridades culturais vinculadas ao lugar ocu-
pado pelo negro na hierarquia social brasilei-
ra. S3o as “coisas dos pretos”, como o batu-
que, a forma de organizagao familiar, as pra-

ticas religiosas afro-brasileiras, dentre outras
manifestagoes, que permitem aos municipes
enuncia-las como conformadas por um modo
de ser muito particular no mundo social bra-
sileiro. H4, ainda, que considerar que os mem-
bros dessa comunidade, que é composta por
quatro grupos locais: Gado Velhaco, Carpina,
Mato Bruto e Mata da Onca, vivenciam in-
sercao diferenciada na cosmovisao que o
mundo circunvizinho constréi sobre o mes-
mo, hierarquizando os lugares e as pessoas de
acordo com a manuten¢ao ou nao das “coi-
sas de preto”.

E a partir da hierarquizacio da diferenca na
comunidade de Maravilha que seus membros
julcam uns aos outros, replicando
categorizagoes pejorativas construidas exter-
namente e negativizando o negro genérico. Ao
assim fazé-lo, desvalorizam a si mesmos, pois
para o mundo externo todos compartilham da
mesma condicao de “ser preto” e de vivenciar

as “coisas de preto”.

o processo de visibiliza¢do de Brejo dos

Crioulos como Quilombo’, as adminis-
tragoes municipais de Sao Joao da Ponte e de
Varzelandia, diante da exposi¢ao da exclusao,
discriminag¢ao e estigmatizacao da comunida-
de, desenvolveram, rapidamente, a implanta-
¢ao de bens coletivos, como energia elétrica,
abastecimento de agua, melhoria dos prédios
escolares, servico de transporte coletivo, te-
lefonia, dentre outros beneficios. Ao mesmo
tempo, as administragoes dos dois municipi-
os passaram a enviar um grupo de dangadores
de batuque, como representa¢ao da cultura
local, para os mais diversos eventos, tanto no
Norte de Minas quanto no restante de Minas
Gerais e mesmo em outros estados. Nessa

* Esse processo foi iniciado em nivel regional com a publicacio de diversas matérias nos jornais impressos de Montes

Claros, principal cidade do Norte de Minas. Em seguida, as televisGes dessa cidade veicularam diversas matérias sobre

a comunidade, em diversos momentos. Os jornais belo-horizontinos, dada a repercussao na midia regional, passaram

também a publicar matérias e algumas tvs da capital veicularam matérias. Até que, em 13 de maio de 2002, no jornal B

Dia Brasil, a imagem de Brejo dos Crioulos foi veiculada nacionalmente.

20

REVISTA VERDE GRANDE 2



essencializacao da cultura dos crioulos emet-
ge a iconicidade do grupo como tradigio
pontense e varzelandense, inventando, dessa
forma, uma tradi¢ao local na perspectiva de-
senvolvida por Hobsbawn e Ranger (1997).

s moradores dos seis grupos locais que

formam a comunidade de Brejo dos Cri-
oulos, a0 se verem expostos na midia regio-
nal, estadual e nacional, passaram a olhar-se
valorizando as coisas proprias. Pois o que foi
exposto nesse processo de visibilizagao foi a
cultura singular vivenciada e a representagao,
no Norte de Minas, da memédria da luta de
africanos e seus descendentes para garantir a
sua dignidade de seres humanos. Ao serem
rompidos os limites da insercao local, via
midia, mas também via apoio de dezenas de
entidades populares que passaram a prestar
apoio a luta da comunidade e aos seus mem-
bros, houve, para os crioulos, uma reversao
do valor dado aos marcadores diacriticos de
sua diferenciacao. Ao compreenderem a va-
lorizagao das coisas vivenciadas internamen-
te emergiu para todos o valor de sua cor, reti-

rando dela o conteddo negativo. A
renominag¢ao da comunidade como Brejo dos
Crioulos e a afirmacdo de si como descen-
dentes dos crioulos que, em passado distan-
ciado no tempo, fundaram e mantiveram o
quilombo das margens do Arapuim, demons-
tra a valorizacao de si, de suas singularidades
culturais e de sua cor que passaram a ser a
tonica da vivéncia dessa comunidade negra

rural.

A comunidade de Maravilha, além de ser con-
siderada o foco do atraso no municipio de
Catuti, era também afirmada como resistente
a implantacao de qualquer beneficio que ge-
rasse melhoria das condi¢oes de vida para os
seus membros. A chegada de pesquisadores
para diagnosticar a vida comunitaria co-tem-
poral a elaboracao de laudo antropoldgico na
vizinha comunidade dos Gurutubanos, dos
quais os moradores de Maravilha sio descen-
dentes, propiciou emergir outra explicagdao
para o lugar socialmente ocupado pela comu-
nidade e seus membros na organizagao social
e politica municipal. A existéncia de um fa-

Brejo dos Crioulos — Dia do Trabalador Rural, 2004
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zendeiro que atualiza uma “déia fora de lu-
gar” (Schwarz, 1977), a nogao de “latifindio”
como relagbes sociais (Garcia Jr. E Grynszpan,
2002) - evidenciou que o atraso e o “maras-
mo” vividos pela e na comunidade eram de-
correntes das relagdes de dominagao engen-
dradas pelo referido fazendeiro que tem pa-
pel importante nos grupos de poder local.

Ao trabalhar com a meméria do grupo, a his-
toria municipal passa a ser contada de outra
forma. Até entdo, o foco estava na popula-
¢ao branca que vivia nos sopés da serra do
Espinha¢o no limite leste do municipio. A
histéria que emergiu dos relatos dos morado-
res mais velhos da comunidade de Maravilha
narra a saga dos africanos e seus descenden-
tes vivendo no interior da mata da Jahyba e a
sua contribuicao para a consolidacao dos
municipios de Monte Azul, de Mato Verde e,
contemporaneamente, de Catuti. A contribui-
¢ao economica dada pelas comunidades ne-
gras jahybanas foi de suma importancia para
o desenvolvimento desses trés municipios que
englobaram os territérios ocupados por essas
mesmas comunidades. Entretanto, socialmen-
te, a énfase esta assentada nos grupos bran-
cos que so tiveram acesso ao territorio negro
apos a construcao da estrada de ferro ligando
o sudeste ao nordeste, a desinsetizacdao ¢ a
derrubada da mata, todos esses processos a
partir dos anos 1940. No dizer de um dos
membros mais velhos da comunidade de Ma-
ravilha, “aqui era um lugar esquecido, pois
tinha um paredao no meio, os beneficios vi-
nham até Catuti, ficavam la e ndo vinham para
ca. Aqui era muito isolado”.

T 'sse isolamento comega a ser quebrado

A__no processo das a¢oes do Governo Fe-
deral para dirimir a fome da populagio brasi-
leira mais carente. O presidente do Conselho
Nacional de Seguranca Alimentar (CONSEA)

e seu staff administrativo foram interpelados
em reunido trealizada em 2003 na cidade de
Montes Claros sobre a situa¢ao dos quilombos
norte-mineiros. Ao tomar conhecimento da
situacdo de exclusao vivenciada pela maioria
das comunidades rurais negras dessa regiao,
Dom Mauro Morelli decidiu assumir-se como
mais um broker’ para contribuir para as trans-
formacoes da situacao de miserabilidade des-
sas mesmas comunidades ¢ de seus morado-
res. Dessa forma, o Quilombo dos
Gurutubanos ¢ as comunidades de descen-
dentes desse grupo negro passaram a ter ex-
posta na midia regional, estadual e nacional a
sua condicao de excluidos, e, também, os or-
ganismos de estado dos Governos Federal e
Estadual passaram a desenvolver agdes
objetivando romper com o quadro de penuria
das populacdes e das comunidades negras
norte-mineiras.

or um caminho semelhante ao processo

de Brejo dos Crioulos, os negros
gurutubanos e, dentre eles, os negros de Ma-
ravilha deixaram de ser considerados como
“marginais” e passaram a ser considerados
“icones” das tradicoes locais. E, dessa forma,
viram retirada de sua “cot” ou das “coisas de
preto” a negatividade construida nas relagoes
com as populagdes brancas e com as elites
municipais, que passaram a afirmar essas
mesmas coisas, positivamente, como simbo-
los das duas sociedades locais.

Saber-se Quilombola como outros parentes

A dinamica do reconhecimento interno da
condi¢ao quilombola em Brejo dos Crioulos
e em Maravilha fez emergir, em ultima ins-
tancia, a consciéncia da existéncia de lacos
construtores de realidade social comum as
diversas comunidades negras rurais existen-
tes no territdrio negro ampliado da Jahyba. Mas,

3 Broker, categoria antropolégica que se refere a intermedidtios entre grupos locais e o aparelhamento de Estado.
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na emergéncia desse processo, demonstra-se
a especificidade de cada uma delas.

Saber-se quilombola requereu de cada uma
dessas comunidades mergulhar em suas me-
morias coletivas para reafirma-las, no caso de
Maravilha, ou para reconhecé-las e, em se-
guida, derrubar a “amnésia estrutural” que
impedia retroceder além do que era conside-
rado significativo para os moradores de Brejo
dos Crioulos. Estes consideravam significati-
vo, no contexto social e politico das lutas agra-
rias no Brasil, afirmarem a aquisi¢ao do titu-
lo de propriedade da terra ocupada, no “tem-
po da divisaio” em 1930. Ao se fixarem nos
antepassados, que passaram de posseiros a
proprietarios, os membros das diversas fami-
lias existentes na comunidade enunciavam-
se como um grupo corporado que organiza a
sua vida articulando relagdes de parentesco
para usufruto do territério legado por mem-
bros familiares de geracGes anteriores.

existéncia na comunidade de um mora

dor que nao necessitava afirmar o mes-
mo processo, pois adquitiu a sua propriedade
nos anos 1970, tornou propicio desconstruir
o evento, até entao, considerado fundante pe-
los membros da comunidade, ou seja, a aqui-
sicao do titulo de propriedade da terra nos
idos de 1930. Emerge dai uma conseqiiéncia
metodologica para o trabalho com memoria
coletiva. Ela pressupoe recorrer a uma comu-
nidade de memoria (Botjas, 1995) para dar a
conhecer uma dada realidade social vivida.
Nessa comunidade, ha a fixacdo de eventos
construidos como importantes para o grupo
e outros que sao obliterados porque contra-
dizem aqueles significativos para reafirmar,
no presente, o proprio grupo.

Ao ser dada a condi¢do de ultrapassagem do
evento afirmado como significativo para o
grupo no contexto vivido e, diante da possi-
bilidade de engajamento em processo de con-
quista de direitos dados em outro contexto, o
dos direitos insurgentes (Arruti, 1997), gera-

REVISTA VERDE GRANDE 2

dores de novos atores sociais no cenario con-
temporaneo da sociedade brasileira, a amné-
sia estrutural fragmenta-se e novos eventos
passam a ser narrados pelo grupo em foco.
No caso de Brejo dos Crioulos, ao ser ultra-
passada a barreira estrutural para a memoria
do grupo, ou seja, o evento de 1930, foi pos-
sivel narrar a historia desse quilombo até
meados do século XVIII, a0 mesmo tempo
em que se reafirmaram os lagos de parentes-
co intergeragOes a partir do estudo da
genealogia de cada familia fixada em cada um
dos grupos locais existentes na comunidade.

o caso da comunidade de Maravilha, é
Nsigniﬁcativo narrar a expulsdao do terri-
torio ancestralmente ocupado desde tempos
imemoriais e, para tanto, os membros dessa
comunidade nio necessitaram recotrer a es-
tratégia de erguerem barreiras que obliterem
o passado do grupo para se afirmarem no con-
texto social e politico em que se encontram
inserido. Muito antes pelo contrario, ¢ neces-
sario afirmar toda a trajetdria historica do gru-
po para reafirmar a anterioridade de posse do
territorio perdido, mas reconhecido como pro-
prio, apesar de encontrar-se em maos alheias.
Ao afirmarem permanentemente pela
territorialidade a posse do territorio ancestral,
evidenciam a existéncia do sentido de
circularidade de temporalidade mitica que
Darcy Ribeiro (1995) considera, no caso do
Brasil Sertanejo, messianica. O retorno das
condi¢bes dadas no passado para a vivéncia,
presente ou futura, do grupo.

Na afirmacao da genealogia presente, passa-
da e imemorial de cada familia, emergem re-
lagdes de parentesco que articulam nao ape-
nas cada grupo familiar no seio da comunida-
de em que se encontra inserido. A trama rom-
pe com os limites do territério familiar e cons-
troi, em diversos niveis, uma rede de vincu-
los que articula o grupo familiar no interior
de uma comunidade, a comunidade diante de
outras na sua circunvizinhanca e, também, por
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Brejo dos Crioulos - Furado Seco

Brejo dos Crioulos - Reunido de Fundagio de Associagdo Quilombola em 27/01/2001 - Patio de Escola
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todo o territirio negro ampliado da Jabyba.

Os membros das comunidades em processo
de reconhecimento de sua condicao de
Quilombo junto a Fundag¢ao Cultural
Palmares, a0 tomarem conhecimento do
compartilhamento da mesma condigao, ins-
tauraram processo de atualizagao das relagoes
de parentesco que os unem por todo o terti-
torio. O desencadeamento do mesmo apre-
senta um carater inexoravel dado o dominio
de elemento fundante de relagdes sociais, ou
seja, O parentesco que estrutura as relages
entre os quilombolas das comunidades rurais
negras existentes, tanto no Norte de Minas

quanto no sertdo sul-baiano. Organizar-se a
partir de relagdes de parentesco retira da ot-
ganiza¢do qualquer possibilidade de
artificialidade e, sobretudo, possibilita uma
eficicia que nenhuma negligéncia ou omis-
sao publica conseguira deter. Pois a
territorialidade do vale do rio Verde Grande
narra a saga secular de africanos e seus des-
cendentes. E nem mesmo ameacas de morte
que tém emergido em processos de algumas
comunidades ndo conseguirao interromper o
processo instaurado, pois ¢ dotado de uma
forca potencial capaz de dar uma outra confi-
guracao nas relagoes sociais norte-mineiras e

sul-baiana.

Brejo dos Crioulos — Lagoa da Varanda — Fazimento de rapadura
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Brejo dos Crioulos — carro de boi tradicional, em detetioracio — Furado Seco, 1997
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