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Os lacgos do orgulho. Reflexdes sobre a politica e o mal

Ties of pride. Thoughts on politics and the devil

Prof. Roberto Romano”

Resumo: Ao longo da histéria, o exercicio do poder tem revelado, em tons fortes, uma das mais
cruéis faces do ser humano: o orgulho. Fonte de preconceitos e da monstruosa intolerancia étnica
que desencadearam (e ainda desencadeiam) espetaculos crudelissimos, o orgulho do homem
constitui o elemento luciferino (ou satanico) capaz de quebrantar toda e qualquer possibilidade de
uma vivéncia politica capaz de congregar o que € diferente.
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Abstract: Along teh history, the exercise of power strangly revealed one of the most cruel faces of
the human being: the pride. Human pride is a prejudice and of the monstruous ethnical intolerance
which unleashed (and still unleasheds) fierce spectacles and consttutes the satanic element capable
to destrou any possibility of a political existence which allows the coexistence of what is different.
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Nos ultimos estudos de Erich Auerbach, encontramos uma densa analise sobre a paixao
mais natural do ser humano, reprovada tanto na cultura grega quanto na judaica e que ainda
conduzird a humanidade rumo aos piores suplicios, mesmo tendo em vista os totalitarismos
do século XX. O nosso tempo comecou sua carreira sob a marca do orgulho. Auerbach

escolheu para dissertar o trecho do Purgatério dantesco:

O Saul, come in su la propria spada
quivi parevi morto Gelbog,

che poi non senti pioggia né rugiadal

“ Professor Doutor em Filosofia — UNICAMP-SP; e-mail: romanor@unicamp.br

L «Ah, Saul! Como ali eras visto com a tua propria espada, morto em Gilboa, que depois ndo voltou a sentir
tombar nem chuva nem rocio!”. As préximas consideracGes devem-se todas ao texto de Auerbach, do qual
extraio a sumula de suas analises. Cf. Auerbach, Erich: * L’orgoglio di Saul”, in Studi su Dante, Milano,
Feltrinelli, 1995, pp. 269 e ss.
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A soberba de Saul, “entalhada em baixo relevo no solo do Purgatdrio”, diz Auerbach,
merece pleno cuidado. Na leitura medieval do episddio biblico, algo mais profundo do que
a melancolia surge naquele personagem. O rei usa a propria espada para arrancar 0 SOpro
vital que Ihe foi concedido (1 Samuel, 31, 4). Apenas o Senhor pode permitir que o alento
entre ou saia dos seres naturais. E Saul era um fruto natural. Apds todas as suas

desobediéncias, a ultima definiu a maxima rebelido, sem retorno, contra o Altissimo.

Como entender, em primeiro plano, a referida passagem no poema sublime de Alighieri?
No pensamento doutrinério anterior ao vate, durante a Idade Média, a soberba liga-se ao
pecado original, & desobediéncia. Adao, por orgulho, preferiu o seu arbitrio e recusou a
ordem recebida. Nesta linha, Saul ergueu-se contra 0 mandamento divino quando
sacrificou na auséncia de Samuel, ao manter a vida de Agague, no instante em que guardou
a melhor parte do despdjo. Neste passo, o texto é elogiiente, sobretudo se lido em nossos
dias: “Tem porventura o Senhor tanto prazer em holocaustos e sacrificios, quanto em que

se obedeca a sua palavra?” perguntou Samuel ao rei.?

A superbia encontra-se na origem e na fratura final da existéncia régia de Saul. Auerbach
ndo indica, mas todos os episodios desta tragédia ja se anunciam na rebeldia do povo
contra Deus. Em 1 Samuel 8, 4-7 temos a chave da maior desobediéncia, da qual a vivida
pelo soberano é corolario: “Vé, ja estas velho”, disseram os ancidos a Samuel, “e teus
filhos ndo andam pelos teus caminhos; constitui-nos, pois, agora, um rei sobre nds, para
que nos governe, como o tém todas as na¢des”. E disse 0 Senhor a Samuel: “Atende & voz
do povo em tudo quanto te dizem, pois ndo te rejeitaram a ti, mas a mim, para eu nao reinar
sobre eles”. Estabelecida a recusa popular, os passos dos governantes humanos sdo
previsiveis. Tal povo, tal rei. A politica entra no contexto de maneira direta, sem nenhum
carater alusivo ou alegdrico. O ensinamento requer que a soberania divina seja acolhida

sem resisténcias, caso oposto, o Estado caminha para a destruicao.

Auerbach explica o sentido tipologico da exegese medieval sobre a passagem em foco,
sentido inaceitavel para os leitores judeus mas importante para a cristandade. Aquela
exegese ajudou poderosamente o antisemitismo catolico e cristdo. A soberba de Saul
representaria o sinal precursor da recusa, por seu povo, do Cristo. Assim como Saul,

mesmo pecador, foi aceito por Davi como “ungido” (2, Samuel, 1, 14: “como ousaste por

2 Segundo a Biblia de Jerusalém (SP, Paulinas, 1973, p. 466). Na Vulgata : “Quare non timuisti mittere
manum tuam ut occideres christum Domini?” (2 Regum, 1, 14 in Biblia Sacra Vulgatae Editionis, S.
Apostolicae Typographi Ac Editores, Marietti, 1959, p. 233).
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as maos no ungido de lahweh para tirar-lhe a vida?”) , também Jesus foi morto porque os
judeus recusaram, nele, o Cristo. Ambos, Saul e Jesus, seriam ungidos do Senhor. E
Auerbach comenta os versos dantescos : “Saul é interpretado como figura de Cristo, a sua
morte anuncia a Paix@0, e a montanha de Gilboa significa os coragdes arrogantes dos
hebreus que recusam a mensagem de Cristo, e por isto o orvalho ou a chuva da graga
divina ndo cairdo mais sobre eles, que ndo mais produzirdo as primicias do campo”. O
suposto regicidio (suicidio real na verdade) de Saul, amplia-se desmesuradamente para o
deicidio, o que atingiu proporcdes tremendas na histoéria moderna e contemporanea. As
duas suposicBes se transformaram em certezas e serviram como base teoldgica para a
doutrina de lesa majestade, humana e divina, que alicercou o Estado moderno. Ambas

supdem a separacdo entre soberano e dirigidos. (Auerback, E. op. Cit: 270-271)

O poder, na era da razdo de Estado, concentra-se na pessoa do principe. O segredo € o
modo de guardar, simbolica ou realmente, a pessoa que assume 0 centro do mando. Todos
0S que dela se aproximam para observa-la ou mover seus passos tornam-se inimigos
efetivos ou em poténcia, e sdo perigosos para o Estado. Este € um modo terrivel de se
entender o famoso L"Etat ¢”est moi, com a nogao de lesa majestade. Tintas religiosas nessa
experiéncia trazem a marca do Cristo, quando surge apés a ressurreicdo: Noli me tangere
(Jodo, 20, 17). A pessoa do rei, como Jesus antes de subir aos céus, é intocavel, sobretudo
quando se trata de revoltas e rebelides, possiveis assassinatos do governante.® Na politica
cristd moderna, 0 mesmo veto dirigido aos monarcémacos € aplicado contra os judeus e se
potencia ao infinito. Os rebeldes cristdos desejaram matar os soberanos temporais. Os
judeus teriam o desejo de assassinar 0 soberano divino. As penas contra 0s primeiros eram
severas. Uma delas foi aplicada em Ravaillac pelo assassinato de Henrique 4 (1610). O
rebelde foi esquartejado com ajuda de facas e de espadas, os lambdes de seu corpo foram, a
seguir, postos em chamas. A mdo que segurou o instrumento mortal foi queimada
separadamente. Se uma pena assim foi dirigida a um fiel que matou o rei, é possivel

imaginar o que se reservou, no subsolo da consciéncia crista, para os supostos deicidas.’

% Cf. Jean-Pierre Chrétien-Goni: “Institutio arcanae. Théorie de I'institution du secret et fondement de la
politique”. In Lazzeri, Christian, e Reynié, D. : Le pouvoir de la raison d"état. Paris, PUF, 1992, pp. 135 e
sS.

* Para uma analise do ponto de vista cristdo, cf. Albert de Rochebrochard: “Juifs et Chrétiens au temps de la
rupture.  Essai  historique”, na Internet, o texto pode ser encontrado na pagina
http://web.wanadoo.be/rupture/frame.htm O autor procura indicar que a idéia de um verdadeiro deicidio seria
impossivel para os cristdos primitivos, pois suporia de fato pensar que Deus estivesse submetido a forca
humana. Ele estuda a expressdo théo-ktonoi, termo criado pelos padres da lIgreja para designar os que
mataram Deus, e indica que para os padres da Igreja os atores do suposto deicidio sdo varios, incluindo os
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Sempre € possivel dizer, com Jules Isaac, que se trata de uma “acusacdo capital unida ao
tema do castigo ultimo, a terrificante maldicdo que pesa sobre Israel, explicando (e de
antemdo justificando) seu destino miserdvel, suas mais cruéis provacdes, as piores
violéncias cometidas contra ele, os rios de sangue que escaparam de suas feridas sempre
reabertas, sempre vivas. De modo que, por um mecanismo engenhoso — alternativo — de
sentencas doutorais e de furores populares, encontra-se jogado na conta de Deus o que,
vista a esfera terrestre, seguramente pertence a incurdvel vilania humana, aquela
perversidade, diversamente mas sabiamente explorada de século em século, de geragdo em
geracdo, e que atinge seu apice em Auschwitz, nas camaras de gas e nos fornos
crematorios da Alemanha nazista. Um desses alemaes, desses assassinos servis, um dos
matadores em chefe (batizado cristdo) disse: ‘Eu ndo podia ter escrupulos, pois eram todos

judeus’. Voz de Hitler? Voz de Streicher? N&o. “Vox saeculorum.”.?

Eric Auerbach, no texto citado, nada diz sobre tais implicacdes. Mas ele tinha pleno saber
sobre semelhantes nexos. E quando alguém do seu nivel humano cala sobre alguns pontos,
é porque o fato posto no siléncio traz enorme dor que ultrapassa o suportavel. Auerbach foi
judeu e premido pelos tormentos de sua cultura. Com Leo Spitzer, outro judeu da mais
elevada formacao espiritual, ele sempre esteve “atento aos textos chave e aos movimentos
profundos, ao essencial”(Varvaro, A., 1987: 8). Minha pequena suspeita reside no siléncio
do intérprete. O texto sobre 0 “O orgulho de Saul” termina com uma analise do juizo
cristdo sobre a recusa de Jesus pela comunidade judaica. Aquele juizo armou tropas e
massas contra o povo judeu e lhe abriu as portas do inferno nazista. O ndo dito no texto de
Auerbach, penso, foi uma adverténcia sobre as origens ideais pouco explicitadas nas
politicas do anti-semitismo, raizes malditas no solo de uma religido universal — a crista

— que deve reveréncia maxima ao judaismo.

O estudo de Auerbach desce fundo, pois envolve o sombrio anti-semitismo e toca num
ponto comum entre as formas judaicas de pensamento e as cristds, traco que julgo
estratégico para a ética dos proximos tempos. Ndo que ele tenha sido irrelevante no
pretérito. Pelo contrério. Refiro-me ao ja mencionado tema do orgulho. Como vimos, pela
interpretacdo do grande critico literério e pelas passagens do livro de Samuel sobre Saul, a

romanos, e nao apenas os judeus. De qualquer modo, trata-se de um trabalho feito por Rochebrochard com
base em autores judeus e cristdos, num espirito que parece distante das sombras antisemitas que,
infelizmente, ainda hoje sdo fortes no cristianismo.

> Jésus et Israel. Paris, Fasquelle, 1959, pp. 351-552. Existe traducdo para a nossa lingua, realizada pela
Editora Perspectiva.
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soberba integra a esséncia do poder, quando este imagina separar-se da soberania divina.

Os resultados sdo tragicos para o lider que desobedece e para o povo.

A tradicdo cristd enxerga no orgulho a origem da ruptura entre Deus e 0 homem. Na
doutrina catdlica, desde os Evangelhos, o orgulho marcou uma das piores tentacGes de
Cristo, em passagem unida diretamente ao poder politico. Importa recordar o apelo de

Satan a Jesus:

Levou-o ainda o diabo a um monte muito alto, mostrou-lhe todos os reinos do mundo e
a gloria deles, e lhe disse: “Tudo isto te darei se, prostado, me adorares”. Entdo Jesus lhe
ordenou: ‘Retira-te, Satanas, porque esta escrito : Ao Senhor teu Deus adoraras, e s6 a
ele darés culto’. (Mateus, 4, 8- 10)

Na Primeira Epistola de Jodo trés coisas afastam Deus e homem, a partir dos impulsos
deste Gltimo: a concupiscéncia da carne, a concupiscéncia dos olhos, a “soberba da vida”
(2, 16).° O atimo elemento liga-se ao poder politico, como enunciam os comentaristas
abalizados do catolicismo.” A férmula grega (alazoneia) utilizada para expressar
superbia®, tem ao mesmo tempo uma constelacéo de significados tragicos e ridiculos. Na
lingua politica grega o termo implica a impostura perigosa, sobretudo nos discursos
demagdgicos que mais imitam o verdadeiro. Os gloriosos sdo personagens tragicOmicos
que usam palavras e signos para enganar os incautos (Hesk, J., 2000: 232). A sétira,
sobretudo a de Luciano, relevantissima na cultura cristd primitiva (Mattioli, e., 1980),

nutre-se quase que totalmente da critica a alazoneia. (Braham, R. B., 1989)

No Eclesiastico, livro considerado candnico pela Igreja Catdlica, o tema do orgulho segue

imediatamente ap6s o do bom governo:

tal o governante do povo, tais 0s seus ministros; qual o que governa a cidade, tais todos
0s seus habitantes. Um rei sem instrucdo arruinara seu povo, uma cidade sera construida
gracas a inteligéncia dos chefes. Nas médos do Senhor estd o governo do mundo; ele
suscita, no tempo oportuno, 0 homem que convém. (10, 2-5)

E logo a seguir:

o0 orgulho é odioso tanto ao Senhor como aos homens, e ambos tém horror da injustica.
O poder passa de uma nacao a outra pela injustica, pela violéncia e pela riqueza (...) O
Senhor derruba o trono dos poderosos e assenta 0s mansos em seus lugares. O Senhor

® Na Vulgata: “Quoniam omne quod est in mundo concupiscentia carnis est, et concupiscentia oculorum, et
superbia vitae” (ed. Cit. P. 1214).

" No mundo politico ocorre “um desejo incontrolado de honras, estima, hierarquia, pompa e espetaculos,
ligados aos vicios do orgulho, ambicdo, vanidade, e auto-exaltacdo”. Cf. A Catholic Commentary on Holy
Scripture, Bernard Orchard (Ed.), London, Thomas Nelson and Sons Ldt., 1951, p. 1187.

8 Cf. Novum Testamentum Graece et Latine (Libreria Editrice Vaticana, Vaticano, 1981) p. 1262.
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arranca a raiz dos orgulhosos e planta os humildes em seu lugar. O Senhor destréi o
territorio das nages e aniquila-as até o subsolo.(10, 7-9 e 14-17)

A chave da leitura catélica encontra-se no versiculo 14 desse trecho: “Initium superbiae
hominis apostatare a Deo” (O principio do orgulho é o homem afastar-se do Senhor). A
soberba inspira o afastamento em relagdo a Deus, mas também suscita a tentativa
sacrilega de atingir o divino com as préprias méos, como na Torre de Babel. Diz o

comentario catolico,

0 escritor sacro foi movido pela convicgdo profunda de que o governo absoluto de Deus
sobre 0 mundo lhe ensina que a tentativa humana desagradou o Senhor e a narrativa
sugere que o pecado foi a desmesura do orgulho humano e da auto-suficéncia. (A
Catholic Commentary..., 1951: 192)

O maior sinal do orgulho, unido a tentativa de exercer contra Deus o poder absoluto sobre
0 universo, encontra-se na figura de Satan. No trecho que mencionei acima, sobre a
tentacdo de Jesus, resume-se 0 nucleo do cristianismo no relativo ao nexo entre politica e
saber religioso. Naquela passagem, Jesus chama o tentador com o seu nome de origem —
Satan— enquanto a traducdo grega traz a palabra didbolos, cujo significado é “um
inimigo”, ou acusador legal. O diabo é o grande acusador do homem diante do Altissimo.
(Jo, 1, 6-2,7)

Na Cidade de Deus,” Agostinho analisa o orgulho diabélico e o insere na flutuagdo
humana entre guerra e paz, exatamente o campo da luta pelo governo dos homens. Todo
ser deseja a paz. Mas também ¢é sedento de gléria. E surge o desejo impossivel de impor a
todos os demais entes a paz que exalta apenas um deles. Agostinho toma de empréstimo a
Virgilio a figura de Caco, o malvado.'® Totalmente solitario, sem mulher, filhos, amigos,
sem mesmo seu pai Vulcano, ele s6 deseja a paz do seu préoprio corpo e nada concede aos
outros e de todos arranca 0 que possuem. Sua natureza se rebela contra ele. Mas até
mesmo as mais ferozes bestas, afianca o pensador cristdo, das quais se deriva sua parte
natural, buscam um tipo de paz. Os poderosos que armam guerra para 0 dominio de outros
povos buscam transforméa-los em seu povo e assim atingir uma espécie de paz. A sua

marca, assinala Agostinho, é a soberba.

Porque a soberba é a imitacdo perversa de Deus. Ela odeia o companheirismo da
igualdade sob Deus e deseja impor seu proprio dominio sobre seus iguais, em lugar do

% Livro 29, capitulo 12.

19 Eneida, 8, 190 ss. Dante retoma a figura de Caco, o ladrdo fraudulento, que procura um outro ladréo, o qual
ousou blasfemar o nome de Deus. “Ov’e, ov'e | “acerbo?”. Todo o campo semantico do trecho liga-se a
soberba monstruosa. Cf. Inferno, Canto 25, 13-27.
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governo divino. Logo, o soberbo odeia a paz justa de Deus, e ama a sua propria paz
injusta.™*
Temos ai todas as marcas diabdlicas do poder, inclusive nas suas extensdes imperiais que
se afirmam como propositoras da paz quando, na verdade, impOem apenas certa paz

adequada aos seus parametros, ndo aos divinos.

Sed numquid, domine, qui solus sine thypho dominaris, quia solus verus dominus es, qui
non habes dominum..... “Mas Senhor, v6s que sois 0 Unico que sabeis comandar sem
orgulho, porque sois o verdadeiro Senhor e porque ndo tendes um Senhor...”. Todo o
capitulo de Confissdes que se inicia com essas frases trata do mando politico. Existem
oficios, sobretudo o governo, nos quais 0s homens sao obrigados a desempenhar o papel de
amados e temidos pelos dirigidos. Eles recebem a todo instante a tentacdo demoniaca com
a lisonja. “Otimo, 6timo” é o que diz o diabo quando agem os lideres politicos. O inimigo
dos homens quer fazé-los “semelhantes a ele, ndo por uma unido de amor, mas a fim de
partilhar seu suplicio; pois ele quis instalar o seu trono no norte, para fazer de nos, nas
trevas e no frio, escravos do perverso e tortuoso imitador da vossa poténcia”. Duas
observacdes sobre esses pontos. Em primeiro lugar, o termo usado por Agostinho —
thypho— para definir o orgulho: a palavra vem do grego para o latim e significa
“inchago”, seguindo-se, metaforicamente, a soberba. Mas ha um outro significado na
constelacdao conceitual do termo. Ele se aplica, desde o saber médico helénico, a diversos
tipos de febre marcadas pela estupidez em que se encontra o doente, seguindo-se 0
embrutecimento que leva a desrazdo, ilusdo, jactancia, vaidade. O enunciado envia também
para “enceguecer, como na fumaca” ou ficar cego pela arrogancia. As radiacGes da palavra
ja se encontram na lingua classica com sentido coémico Thyphedanos em Aristofanes, que

quer dizer, o estpido que tem o intelecto nas nuvens. (Vespas, 1364)."

Segunda observacdo: o neoplatonismo usou e distorceu a idéia platdnica da imitacdo do
divino pelos homens, a assimilacdo ao deus. Trata-se da omoiosis na qual o divino penetra
nos humanos. Ao longo do pensamento teoldgico-politico medieval, o soberano é apontado
como gemina persona, humano por natureza e divino pela graca. O principe ostentaria
uma ténue semelhanca com o Pai invisivel, soberano celeste. O rei legitimo realiza uma

christomimesis que pode garantir, na obediéncia as suas ordens, a submissdao ao Senhor

! Cito na traduc#o inglesa de R.W. Dyson. Cambridge, Univ. Press, 1998, pp. 933-936.
12 Cf. P. Chantraine, Dictionnaire étymologique de la langue grecque, histoire des mots, (Paris, Klincksieck,
1984), V. 2, p. 1147.



ROMANGO, R. UNIMONTES CIENTIFICA. Montes Claros, v.6, n.1, jan./jun. 2004

(Kantorowicks, E. H., 1970: 87 e 93-94). Na literatura cristd primitiva, 0 uso da mimesis
entre criaturas racionais e Deus surge na Epistola de Tiago. Nenhum homem consegue
domar a lingua, pois ela € mal incontido e cheio de veneno letifero. “Com ela bendizemos
ao Senhor e Pai; também com ela amaldicoamos os homens que foram criados a

semelhanca (omoiosin) de Deus”. (3, 9)*"

As caracteristicas especulares dessa nogao definem, durante dois mil anos de vida cristd no
Ocidente, o governo do mundo e sua referéncia mimética diante do divino. H& um dialogo
entre certo jesuita e um chinés que mostra este ponto. Pergunta o padre ao oriental se este
imagina, como blasfemador, ser igual a Deus e acreditar-se a altura de finalizar coisas
realizadas por Ele. O chinés diz que sim, deixando entender que podia também criar o céu
e a terra. O jesuita é obrigado a anuir, dizendo ser exato que, se falamos de uma coisa,
nossa inteligéncia a percebe como imagem, cujo significado na lembranga é o de uma
criacdo. Assim, é possivel, sem vé-los, falar do sol e da lua como de uma criagdo. O nexo
entre modelo e reflexo € mimético, e foi estabelecido no pensamento neo-platénico,
sobretudo em Plotino. “O espelho esta ai”, afirma, “uma imagem se produz (...) 0 mesmo
ocorre na alma. Se esta parte de nés mesmos, na qual surgem os reflexos da razdo e da
inteligéncia ndo e agitada, aqueles reflexos sdo visiveis ali. Mas se o espelho esta
fragmentado, devido a uma quebra ocorrida na harmonia do corpo, a razéo e a inteligéncia
agem sem refletir-se nele e ocorre entdo um pensamento sem imagens”. Plotino teve muita
relevancia para Goethe. O diadlogo acima entre o0 jesuita e o chinés esteve na mente
daquele poeta, 0 que testemunha o projeto de uma cena do Fausto onde ocorre o debate
com Mefisto disfarcado de estudante. Rembrandt antecedeu Goethe na ideacdo do Fausto
especular. Uma gravura de 1652 mostra o doutor na mesa de trabalho, ao redigir o pacto
com o diabo. Atras dele ha um cranio sobre uma fieira de livros. Na sua frente, a janela
ostenta uma roda brilhante que traz a inscricdo INRI (Jesus Nazarenus Rex Judeorum) e
no seu interior vém as inscricbes ADAM + TE + DAGERAM e AMRTET + ALGA +
ALGASTINA. Trata-se de uma aparicdo divina cuja luz é insustentavel e adverte o

pactuario. Este ergue-se, desconcertado, com a pena na mdo. Fixa a imagem, ndo

¥ Joseph M. Willmouth: “An Exegetical Word Study and Commentary (King James Version)”
http://www.bibleteacher.org/James05.HTM. Para a idéia neoplatbnica e politica do termo, cf. Ada Neschke-
Hentschke: Platonisme Politique et Théorie du Droit Naturel. (Louvain/Paris, Editions de | Institut
Supérieur de Philosophie, 1995), p. 97. O tema serviu, ndo raro, para jogar sobre o pensamento de Platdo
sombras misticas alheias a ele. Maria Sylvia Carvalho Franco, em trabalho Inédito sobre o Renascimento,
discute com rigor estas mutacdes que fazem de Platdo um mistico, a0 modo de Ficino, desconhecendo a
materialidade mesma dos dialogos.
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diretamente, mas num espelho concavo esférico, sustentado por uma sombra.'* Todos esses
pontos mostram a relevancia, ao longo da cultura cristd, ou da que se edificou contra ela,
da mimesis teoldgica. E possivel refletir a luz divina de modo correto? Se pensarmos que o
espelho sempre inverte 0 modelo, mesmo as imitagdes mais fidedignas sdo infiéis ao
original. Se o préprio espelho é distorcido, ou quebrado, a imagem sagrada desaparece e

surgem as trevas do ego conquistado pelo demdnio.

Quando Agostinho afirma que o diabo imita o divino de maneira tortuosa, e que ele nos
incentiva a fazer o mesmo, estabelece que a busca de arrancar do poder as suas luminosas
bases celestiais apenas reforca as trevas do mundo. Tudo se transforma no contrério, a
partir deste momento. Todas as perversdes tornam-se previsiveis. Esta representacdo
agostiniana encontra-se no mais profundo da alma catdlica quando se trata de pensar o
exercicio do mando. Naudé, pensador moderno, diz que nos golpes de Estado “tudo se
inverte, os efeitos precedem as causas, nada do que se espera ocorre: ‘nos golpes de
Estado, vemos cair a tempestade que ndo se esperava rugir nas nuvens, ante ferit quam
flamma micet; as matinas sdo ditas antes que elas soem; a execuc¢do precede a sentenca
(...) um sujeito recebe o golpe que imaginava dar, outro morre quando pensava estar
seguro, outro sofre o0 que ndo imaginava; tudo se transforma em noite, no obscuro entre as
brumas e as trevas’. E cativante ouvir em Naudé os verdadeiros acentos satanicos nesta
descricdo. Ndo é uma carateristica diabdlica que tudo se faca invertido? As missas negras
ndo se realizam sob os auspicios de uma cruz de cabeca para baixo? Nao € possivel dar
melhor a entender esta consciéncia da incomensurabilidade dos espacos politicos”.™> A
imitacdo correta supde a legitima hierarquia vertical onde todos os entes estdo em seu
lugar. Amigo dos paradoxos, Agostinho aponta os hipdcritas inchados de orgulho que
fazem profissdo de combater a soberba... de modo soberbo, os chamados “campedes da
humildade”, excelentes imitadores de Satan.™

O teatro de Shakespeare apresenta semelhantes entes satanicos. Se Coriolano apresenta-se
como orgulhoso confesso, Ricardo 3 é hipdcrita autor dos golpes de Estado mais terriveis
que a mente humana podera conceber. Na peca, 0s soberbos sdo embaidos pela astucia do
grande enganador. E o caso de Lord Hastings que se acreditava invulneravel e defendia a

14 Para esta passagem, cf. Jurgis Baltrusaitis, Le miroir essai sur une légende scientifique. (Paris, Le Seuil,
1978), p. 88

15 Naudé é citado em Etienne Thuau: Raison d’Etat et pensée politique a | “époque de Richelieu, (Athénes,
Ed. de L Université de Paris, 1966), Cf. Jean-Pierre Chrétien Goni, op. cit. pp. 135-136.

18 Cf. St. Augustine’s Confessions, trad. William Watts (Cambridge Massachusets, Harvard university press,
1979, coll. Loeb Classical Library, 17, Latina), Livro 10, capitulos 36, 37, 38. pp. 182-193. .
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legalidade. Golpe de Estado sim, imaginava ele, mas nos limites do direito. “Trés horas
antes, ainda, ele defendia a legitimidade, pois recusara associar-se a sua violacao evidente.
Ele quisera salvar os restos de pudor, de honra. Ele tinha sido corajoso por um instante. Ele
tinha sido...”. A cena do poder é noturna e nela “por um curto momento apenas, um raio
de sol transpassa no meio dia as nuvens espessas”. Ricardo 3, o golpista, exige que toda a
sua entronizacdo seja feita “segundo a vontade popular”. Assim, “ele surge no balcéo e diz
seu rosario. Ele é rei pela vontade de Deus”. Na escada cosmica e politica, Ricardo 3, no
inicio da tragédia, sente-se como um demiurgo poderoso, a exemplo do Principe
maquiavélico. “Mas Shakespeare é mais impiedoso do que o autor do Principe. Ricardo 3,
quando sobre a escada (...) deixa de ser o carrasco e se transforma em vitima. Ele foi
tomado pela engrenagem”. Nos golpes de Estado jamais se diz que eles sdo feitos para o
interesse dos golpistas. A exemplo do rei monstruosamente diabolico, eles usam a
legalidade como desculpa (os antigos governantes a desobedeceriam) e as aparéncias sao
piedosas. Satan inverte todos os sinais'’ porque iniciou sua carreira na tentativa louca de

subverter a escala ontoldgica que vai do ser divino ao mais humilde ente natural.

Um dos maiores pilares do pensamento catolico € Tomas de Aquino. Nele, a nocdo do
universo como imensa hierarquia verticalizada que desce do Senhor atravessa 0s arcanjos e
anjos, chega aos sacerdotes e passa aos leigos poderosos para atingir os infimos da natura,
define a doutrina cosmica e civica, espinha dorsal do catolicismo religioso e politico. Essa
doutrina tem origem neoplatdnica, em Dionisio o pseudo-areopagita. Deus encontra-se
além de todos 0s nossos sentidos e apenas pelos intermediarios entre Ele e nds recebemos
as suas béncAos. A hierarquia encontra-se na mais funda determinacao do ser. E o que diz o
tedlogo e filésofo Paul Tillich, ao citar em Dionisio o “sistema sagrado onde os graus
referem-se ao saber e a eficacia”. E arremata o pensador protestante: “Isto caracteriza todo
0 pensamento catdlico em grande extensdo; ele ndo é apenas ontolégico, mas também
epistemoldgico; existem graus ndo apenas no ser, mas também no conhecimento”. Ha,
neste sentido, uma via para cima e uma via para baixo da escala, e cada ente encontra-se
num lugar certo e determinado desde sempre. Deus esta além de todos 0os nomes que a
teologia Ihe atribui, além do espirito, além do Bem, numa “indizivel obscuridade”. Dada
esta transcendéncia absoluta, a hierarquia celeste é a emanacdo de sua luz. Quanto mais

proxima d’” Ele, mais a entidade é luminosa, quanto mais distante, mais escura. Os homens

7 Toda esta passagem é extraida de Jean Kott: Shakespeare, notre contemporain. (Paris, Payot, 1978), pp. 29-
49
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ndo podem perceber a luz divina, porque ela é tdo intensa que o0s cega. Assim, 0S
intermediarios angélicos sdo o caminho para o fulgor Eterno. A Igreja Catdlica exibe na
sua forma de governo e de pensamento social este imaginario metafisico.® E impossivel
quebrar a escala hierarquica dos anjos aos homens. Trata-se de responder a pergunta
central de todo pensamento politico sobre a teodicéia: “Por que, se Deus fez todas as
coisas, ele ndo as fez todas iguais?”. Agostinho apresentou a sua férmula: non essent
omnia, si essent aequalia (se todas as coisas fossem iguais, nada seriam). Cada coisa
ocupa um lugar na escada dos seres, da mais humilde & excelsa.® A queda do arcanjo
luminoso apenas destréi na aparéncia, jamais na esséncia, a ordem universal. Lucifer

engana-se e procura enganar 0s homens sobre o poder divino.

Na Summa contra os gentios, Tomas de Aquino comenta detalhadamente a idealizacdo de
Satan e acentua 0 mesmo aspecto hierarquico ensinado por Agostinho. O pecado maior é o
desejo de igualar-se a Deus. E isto supfe “0 desejo de ser a regra dos outros e ndo regular
sua vontade pela de um outro superior, é querer o primeiro lugar e ndo querer submeter-se
de algum modo: pecado do orgulho. Assim, diz-se com justeza que o primeiro pecado do
deménio foi o do orgulho. Mas um erro no principio é fonte de erros variados e mdltiplos;
esta primeira desordem da vontade no demdnio € a origem de pecados multiplos em sua
vontade; ddio em relacdo a Deus que resiste ao seu orgulho e pune com justica sua falta,

inveja em relagdo ao homem, e muitos outros semelhantes”.?

Da hierarquia celeste, segue-se a terrestre e politica. Repercutem no texto de Aquino 0s
escritos de Dionisio, o pseudo-Areopagita, sempre pelo filtro de Agostinho: “um soldado

esta sujeito ao seu rei e ao seu chefe de exército; em sua vontade ele pode buscar o bem de

'8 Estudo ha bom tempo esta doutrina hierérquica. Considero os seus detalhes desde a minha tese de
doutoramento sobre a Igreja e a politica (Cf. Roberto Romano, Brasil: Igreja contra Estado, SP, Kayrés Ed.
1979). Ainda julgo insuficientes os elementos teéricos para publicar um livro sobre o tema. Mas penso que
ele é essencial para se entender os pressupostos da politica catdlica, tanto no interior quanto no
relacionamento da Igreja com a sociedade civil e politica. Desde Lorenzo Valla, o estudo desse autor foi
modificado, a partir do seu préprio nome. A partir das analises filologicas de Valla, a lenda que envolveu a
suposta presenca de Dionisio no aredpago, quando Paulo de Tarso pregous aos incrédulos gregos o Cristo.
Todo o tema é dificil e fascinante, mas ndo posso desenvolver, aqui, os seus meandros. Os leitores que
desejem informagdes sobre o assunto, leiam os textos do proprio Dionisio. Uso para os fins deste trabalho a
edicdo dirigida por Maurice de Gandillac, Oeuvres completes du Pseudo-Denys, | Aréopagite (Paris, Aubier,
1943), e também a edi¢do magistral da Hierarquia Celeste (Cf. Roques, René, Heil, Glnter, et Maurice
Gandillac : Denys | “Aréopagite, L Hierarchie céleste, Paris, Cerf, 1958). Para uma sintese compreensiva do
problema, cf. Paul Tillich : A History of Christian Thought. From its Judaic and Hellenistic Origins to
Existentialism (NY, Touchstone Book, 1967).

19 Ainda hoje, um livro sugestivo é o escrito por Arthur O. Levejoy: The Great Chain of Being (Cambridge,
Harvard University Press, 1936 e 1964). Para o assunto tratado neste ponto de minha exposicdo, cf. o
capitulo 111, “The chain of being and some internal conflicts in medieval thought™, pp. 67 e ss.

2% Summe contre les Gentils, Trad. Bernier, R. e outros, (Paris, CERF, 1993), Livro 3, CIX, pp.651-653.
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seu chefe, e ndo o de seu rei, ou o contrério. Mas se o chefe recusa a ordem do rei, a
vontade do soldado seréd boa se recusar a vontade do chefe em favor da real; ela serd ao
contrério mé, se obedece a do chefe contra a do rei, pois a ordem de um principio inferior
depende da ordem do principio superior.” As substancias separadas, adianta Aquino, “nédo
sdo apenas ordenadas em relacdo a Deus, mas umas em relacao as outras, da primeiro até a
Gltima”.? O universo inteiro segue, dos anjos aos governantes, a ordem hierarquica
essencial. “A bondade da criacdo ndo seria perfeita sem uma hierarquia dos bens segundo a
qual alguns seres sdo melhores que os demais; sem isto todos os graus do bem ndo seriam
realizados e nenhuma criatura seria semelhante a Deus por sua preeminéncia sobre as
outras. Assim a bondade ultima dos seres desapareceria com a ordem feita de distin¢éo e
disparidade; bem mais a supressao da desigualdade dos seres arrastaria a supressao de sua
multiplicidade: um é o efeito melhor do que o outro pelas proprias diferencas que
distinguem os seres uns dos outros, como 0 vivente e o inanimado e o racional do néo
racional”. Esta escala cdsmica e ontoldgica (sobremodo axioldgica) continua na soberania
politica: “a perfeicdo para todo governo € prover 0s seus suditos no que diz respeito a sua
natureza, tal € a nogdo mesma de justica nos governos. Do mesmo modo, pois, que para um
chefe da cidade opor-se — se néo for apenas de maneira monentanea em funcéo de certa
necessidade —a que os suditos cumpram sua tarefa , seria contrario ao sentido de um
governo humano, do mesmo modo a sua natureza seria oposta ao sentido do governo
divino.”?

Aquino, com base na doutrina da hierarquia celeste, escreveu minuciosas observagoes
sobre o livro de J6.2 As mais relevadoras, no vinculo entre poder e orgulho, encontram-se
em notas sobre os derradeiros versiculos do poema. Diz Tomas: “apds o0 Senhor descrever
as particularidades do diabo sob a imagem do elefante, 0 maior dos animais terrestres, ele o
descreve na figura do Leviatd, ou da baleia que € o maior animal marinho”. O poder do
Leviatd ndo pode ser evitado ao modo humano, pela lisonja ou ameacas. Assim, “o diabo
ndo teme o homem”. A poténcia de Satan é imensa. E Aquino enfrenta, ao seu modo, o
problema arcaico da teodicéia: Deus ndo é cruel por ter suscitado o poder demoniaco. “Por
té-lo suscitado ndo sou cruel”. A onipoténcia divina ndo poupara o poderoso Leviatd :

“todas as coisas sob o céu sdo minhas”.

1 Somme....ed. cit., Livro 3, p. 653.

22 Somme, Livro 3, LXXI, ed. cit. pp. 550-551.

2% Cf. Job, un homme pour notre temps de Saint Thomas d”Aquin, Exposition Littérale sur le livre de Job
(Paris, Tequi, 1980).
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Aquino segue para as linhas finais: “Nenhuma poténcia sobre a terra é-lhe comparavel. Ele
foi feito para ndo temer ninguém. Ele vé grande em tudo; ele mesmo € o rei de todos os
filhos do orgulho”. A versdo latina, utilizada pelo doutor da Igreja, é a da Vulgata, a
mesma que suscitou o imaginario hobbesiano sobre o poder terrestre: non est super terram
potestas quae comparetur ei, qui factus est ut nullum timeret. Omne sublime videt : ipse
est rex super universos filios superbiae.?* Ao comentar este passo, o fil6sofo cristdo
ressalta a incomparavel e indizivel forca do Altissimo, infinitamente superior a do Leviata.
Quando o diabo for vencido, “os anjos do Senhor temerdo admirando o poder divino; mas
nessa admiragdo muitos efeitos da virtude divina sdo-nos conhecidos e (o autor do livro de
JO, RR) introduz aqui e o terror os purificara “; com efeito, como diz Dionisio no
capitulo 6 dos Nomes divinos (na verdade, trata-se do tratado sobre as Hierarquias
Celestes, RR), os anjos séo ditos purificados ndo de uma impureza, mas da ignorancia;
como toda criatura corporal, se comparada aos santos anjos, € pouca coisa, ndo se indica
por ai que os anjos celestes estdo muito espantados com o cetaceo corporal, a menos que
talvez se enxergue homens nestes santos anjos; 0s anjos de que tratamos assistem a
decadéncia de Satan, o Leviatd espiritual que foi transido pela justi¢ca divina quando caiu
do céu pelo pecado, entdo os anjos admiraram a majestade divina e se purificaram ao

separar-se de sua companhia”.®®

Finaliza Aquino : “...o intento do deménio € agarrar tudo o que é sublime. E como essas
coisas sdo proprias do orgulho (...) o diabo ndo s6 em si mesmo € orgulhoso, mas
ultrapassa todo o mundo em sua soberba e mostra-se como fonte de orgulho para os
outros, (...) ele mesmo é rei de todos os filhos do orgulho, ou seja, dos escravos do orgulho
e que o tomam por guia”. Que licGes Job (e cada ser humano apos ele) tira da parabola do
Leviata? Responde Aquino: “o que mais deveria ser temido por JO é que o diabo pedisse
para lhe tentar, levando-o ao orgulho e ao seu reino; ser-lhe-ia necessario evitar as

disposicdes e as palavras que respiram orgulho”.?

2 A Septuaginta usa o termo Basileus para indicar o Leviata, o rei dos orgulhosos. Cf. Septuaginta, Stuttgart,
Deutsche Bibelgesellschaft, 1979, p. 842. A traducdo de Lutero une o fato régio e a animalidade do poder:
“...er ist Konig uber alle stolzen Tiere”. (...ele é o rei de todas as feras arrogantes”) Cf. Lutherbibel erklart,
Stuttgart, Deutsche Bibelgellschaft, 1987, p. 816. Na Biblia do Rei Tiago 1 da Inglaterra, o enunciado diz
“He beholdeth all high things; he is a king over all the children of pride”. Cf. The New Scofield Reference
Bible, Authorized King James Version, NY, Oxford University Press, 1967, p. 599.

2> Tomés de Aquino, Job un homme.... Ed.cit. pp. 568-569.

%6 Aquino, Job un homme...ed.cit. p. 571. Para um correto comentario sobre o livro de J6 e o problema do
governo absoluto de Deus sobre o mundo, Cf. Moshe Greenberg, “J6” in Robert Alter e Frank Kermode :
Guia Literéario da Biblia (SP, Unesp Ed. 1997), pp305 e ss, sobretudo paginas 321-322.

13



ROMANGO, R. UNIMONTES CIENTIFICA. Montes Claros, v.6, n.1, jan./jun. 2004

Apesar dos muitos choques entre o ensino catdlico, representado por Tomas de Aquino e
as doutrinas protestantes —na interpretacdo da origem do mal e do poder mundano—
existe pouca discrepancia nas duas percepgdes sobre a rebelido de Lucifer. Tudo o que
enunciei sobre o comentério tomista foi assumido nas vérias igrejas e seitas reformadas.
Mesmo autores que ajudaram poderosamente a separar o Estado de seus fundamentos
religiosos, como Francis Bacon, usam o simile angélico para expor 0s nexos entre
conhecimento e poder politico. “O desejo de poder em excesso causou a queda dos anjos; o
desejo de saber em excesso causou a queda do homem”.?’ Essa férmula adquire um
significado grave se aproximada do aforismo baconiano célebre: knowledge and power

meet in one. Sim, desde que limites sejam respeitados.

As achegas anteriores permitem-nos visualizar 0 maior poema cristdo sobre o poder e 0
conhecimento, apos o Inferno dantesco. Refiro-me ao Paraiso Perdido. Milton constréi a
sua trama e mantém a espinha dorsal da hierarquia, heranga do neo-platonismo, certamente
de Proclus, mas com muita seguranca também de Dionisio, 0 pseudo-Areopagita. Sem ela,
fica sem nenhum sentido cada passo do imenso drama cosmico desenvolvido de modo
épico. Sobre Milton, tudo foi dito e tudo ainda resta a dizer. Saliento apenas o aspecto da
soberba que marca, no caminho dos versos, a Queda satanica e o campo da politica
humana.”® Como sublime arteséo do verso, Milton exercita um imaginario que vai além
dos textos e dos motivos encontrados na vasta historia do cristianismo ou da cultura
judaica e grega que o moldaram. Assim, ndo se recobrem totalmente 0s personagens
angélicos e suas atribuices, em Dionisio Areopagita e no poeta inglés.”® Na hierarquia
celeste, 0s anjos ocupam os lugares mais proximos do Altissimo, idéia ampliada por

Milton com todos os recursos culturais a seu dispér.

A soberba une-se de imediato a politica angélica no Paraiso Perdido. Lucifer, o glorioso,
desejou “ombrear com Deus, se Deus se Ihe opusesse” e “do Onipotente contra o Império e

trono/Fez audaz e impia guerra”. Sua marca, desde entdo, encontra-se na “Soberba,

27 Cf. Francis Bacon: “Of Goodness & Goodness of Nature” : “The desire of power in excess, caused the
angels to fall; the desire of knowledge in excess, caused man to fall: but in charity there is no excess; neither
can angel, nor man, come in dan ger by it. The inclination to goodness, is imprinted deeply in the nature of
man; insomuch, that if it issue not towards men, it will take unto other living creatures”. Cf. Francis Bacon,
The Moral and Historical Works, London, George Bell & sons, 1874, p. 33.

%8 Uso como texto base a edicéo de Scott Elledge: John Milton, Paradise Lost (NY/London, W.W. Norton &
Company, 1975). Ser4 também utilizada por mim a traducéo de A.J. Lima Leitdo, O Paraiso Perdido (BH/RJ,
Villa Rica Ed., 1994).

2% Para uma exposicdo autorizada sobre o tema, cf. West, Robert West: Milton and the Angels. Athens:
University of Georgia Press, 1955.
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empedernida, o0dio constante”. Na queda, ele traz o sinal do medo, algo proximo em
demasia ao exercicio politico: “De sua coma fulgido privado; Ou quando posto por detras
da lua, /E envolto no pavor de escuro eclipse,/Desastroso crepusculo derrama/Pela metade
do orbe, e os reis consterna/Em seu poder temendo algum desfalque./Obscurecido, mesmo
assim fulgura/Mais que 0s outros arcanjos, seus consécios;/Mas dos raios profundas
cicatrizes/Aram-lhe o rosto macerado, aonde/Mil cuidados continuos se aposentam/Sob o

30 Nas suas falas aos

ouropel de intrépida coragem/De ultriz tencéo, de refletido orgulho
dirigidos, anjos de escaldo menor na via ascendente dos seres, 0 monarca do inferno €
soberbo orador, em todos os sentidos. Domina a retérica com maestria e nela exibe sua
plena arrogancia. Diante do siléncio temeroso do exército maligno, que teme assaltar o
trono divino, “Com orgulho monarquico se expressa : “Dos céus prole sublime, empireos
tronos, /Sois intrépidos, sim! mas ndo estranho/Que hoje o siléncio e hesitacdo vos
prendam./ E dilatado e aspérrimo o caminho/ Que a luz do Empireo vai das trevas do
Orco”.®' As indicacdes do orgulho luciferino sdo multiplas, ao longo do poema. Todas
conduzem ao mesmo ponto : “Guerrear nos Céus, dos Céus o Rei supremo,/ De 14 me
arrojam a ambigéo, o orgulho,/ Mas...ai de mim! por qué ? Justo e benigno, / De tal
retribuicdo credor ndo era,/Ele que o ser me deu, que nessa altura/Me colocou imerso em

brilho, em gléria”.*

No sistema doutrindrio de John Milton, a recta ratio encarna-se na pessoa do Cristo,
sinbmino de harmonia e de paz, enquanto Satan € a razdo que delira e arma lagos para 0s
demais seres. Como diz um comentador, “Cristo é o Logos da cristandade neo-platdnica e
0 agente executivo de Deus, ao mesmo tempo abolindo a rebelido e criando o universo e o
homem de acordo com a sua “grande ldéia™” (Bush, D., 1977: 167). Assim, o sistema do
mundo e do poder exigem a soberania da razdo e da vontade racional sobre as paixdes,
sobretudo contra a libido dominandi. A grande raiz de todos os males sociais ou éticos
encontra-se no orgulho. O mesmo comentador chega a enunciar que “o orgulho e a
presuncao constituem o tema inteiro de Milton”. Para tudo resumir, “o orgulho que aspira
para além dos limites e das necessidades humanas, o desejo de poder pelo conhecimento é
0 motivo que se encontra em toda a tentacdo de Eva por Satan”. Deste modo, Milton teria
diagnosticado, na pessoa de Lucifer, os males todos de nossa modernidade, com o

naturalismo, o liberalismo sem peias, o orgulho irreligioso. Ele também mostrou “a

% paradise Lost (I, 589-604). Ed. Scott Elledge, p. 23.
3! paradise Lost (I1, 430 ss) Ed.Scott Elledge, p. 39.
%2 paradise Lost (1V, 41 ss). Ed. Scott Elledge, 79.
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vontade de poténcia, publica e privada, a presuncéo intelectual, o desejo egoista, buscando
seus fins pelo uso da forca e da fraude e destruindo a ordem divina e natural no mundo e na
alma”. (Id. Ibid., 171-174)

Um trecho do poema suscita debates acalorados entre os comentadores. Trata-se dos versos
onde Cristo se dirige a primeira pessoa da Trindade dizendo: “Omnipotente Pai, razao te

assiste/Para te rires de teus vaos contrarios/E seguro tratares com desprezo/Seus tumultos e

ardis, inateis, fatuos.” %0 riso divino ndo é novidade alguma na época. Recordemos
Pascal: na célebre 112 Carta a um Provincial encontra-se toda uma teologia do riso contra
a presuncao tola e orgulhosa dos homens. Segundo Pascal, a prépria divindade criou o riso
para colocar Adédo no seu devido lugar: “nas primeiras palavras ditas por Deus ao homem
apo6s a Queda, encontra-se uma cagoada e uma ironia picante (...) pois seguindo-se a
desobediéncia de Adé&o (...) parece pelas Escrituras que Deus, em castigo, tornou-o sujeito
a morte e apds té-lo reduzido a miseravel condicdo devida ao pecado, riu-se dele (...) com
palavras de brincadeira, "Eis que o homem tornou-se um de nés'. Ironia cruel e sensivel
pela qual Deus o espetou vivamente”. Deste modo, o riso foi merecido pelo homem, a

guem Pascal nomeia, em italiano, ridicolosissimo eroe !. (Romano, R., 1987: 18-20)

O riso divino levanta a questdo: todo o Paraiso Perdido armaria uma enorme comédia na
qual anjos e homens seriam apenas e tdo-somente herdis superlativamente ridiculos? Esta
possibilidade ndo é alheia a cultura ocidental anterior a Milton. Nas Leis, Platdo pede que
imaginemos seres Vvivos, como nos, espécies de marionetes fabricadas pelos deuses:
“fomos produzidos para o seu divertimento, ou para um fim sério? Ndo o sabemos.”. E.
Curtius lembra que Lutero usou, para designar a justificacdo, o termo Spiel Gottes quando
se trata dos homens. Se tragédia ou comédia, ndo estd ao alcance do homem decidir o
sentido Ultimo da existéncia.>* Robert Burton, a grande fonte moderna sobre a melancolia,
ao falar dos demdnios, lembra o dito platénico: ludus deorum sumus. (Burton, R., 2001:
326)

%% “Mighty Father, thou thy foes/Justly hast in derision, and secure/ Laugh't at their vain designs and tumults
vain,/Matter to me of glory, whom their hate /lllustrates, when they see all regal power/Giv'n me to quell
their pride, and in event/Know wether | be dextrous to subdue /They rebels, or be found the worst in heav'n”.
Paradise Lost, 5, 736-743, Ed. Scott Elledge, p. 122.

% Cf. E. Curtius, La littérature européenne et le moyen-age latin. Trad. J. Brejoux (Paris, PUF, 1956),
sobretudo o capitulo VII, 5 : “Les métaphores relatives au théatre”, pp. 170 e ss.
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E possivel enxergar no Paraiso Perdido as duas faces, a cdmica e a tragica. O melhor seria
percebé-lo como terrivel tragicomédia® na qual o sentido existencial se perde ou se ganha,
conforme a situacéo do sujeito.*® C.S. Lewis, em ensaio classico sobre o Satan de Milton
afirma o primeiro traco —o ridiculo— como chave hermenéutica. Razdo em demasia
conduz & loucura. E assim que Lucifer —o ente em cuja consciéncia mais se depositou a
luz da razdo— ensandeceu por completo. Sua razdo é louca. Este é o significado da
epigrafe de seu texto, posta por Lewis: ...le genti dolorosi/ C"hanno perduto il ben de |

“intelleto. (Dante).

Essa lembranca do verso dantesco, devida a C.S. Lewis, tem enormes razdes historicas
atras de si, sobretudo no campo da medicina imediatamente anterior ao poema de Milton.
Ao estudar a préatica terapéutica do século 16, Jean Ceard discute os nexos entre melancolia
e influéncia diabdlica. O melancélico é triste como Ldcifer, mas “se o diabo pode
teoricamente nos aplicar mil doencas, ele no entanto tem predilegéo pelas que ofendem o
cérebro e 0s nervos”. Se perseguirmos esta via, 0 demonio de Milton experimenta o seu
proprio mal, pois é melancolico e perdeu o siso. Ceard lista os acometidos pela
enfermidade na Biblia, sobretudo nos escritos cristdos. Ali encontramos um lunatico
epiléptico (Mateus, 17, 14 ss), um maniaco licantropo (Lucas, 8, 27 ss), um outro doente
de “convulsdo da espinha” (Lucas, 13, ss). O diabo prefere “as doencas de nervos e do
cérebro, o que deve nos alertar para certo nimero de representacdes pouco conscientes e

incompletamente formuladas”. Ao analisar os medicos do século 16, Ceard inicia com

% Desenvolvo algumas idéias sobre o tema no prefacio que escrevi para o livro que re(ine pecas teatrais de
Elias Canetti. “A critica do narciso coletivo é uma arte aprimorada desde a Grécia (a referéncia de Canetti a
Aristofanes e a linhagem dos grandes satiricos mostra-se decisiva), fincando raizes também na cultura
biblica. Vanitas vanitatum... et omnia vanitas. Talvez nenhum refréo seja mais repetido — e no entanto mais
eficaz para descrever a tolice humana, insuportavel quando o intelecto reflete a si mesmo, entenebrecendo o
mundo e seus fundamentos. A gléria, a vangloria, o saber arrogante que se confunde com a ignorancia, as
analises de tudo isso foram potenciadas ao maximo no encontro, durante o helenismo, entre a cultura grega e
a judaica Renascenca e Reforma, ambas mergulhando nas &guas mais profundas da Grécia e do povo
israelita, levantaram monumentos literarios nos quais, até hoje, brilha a mais fina ironia ja langada sobre os
habitantes irritadicos de Babel. (...) O mundo moderno é sandice e loucura (...). Em semelhante mundo,
como num espelho magico, tudo aparece de cabeca para baixo, invertido e pervertido...”. Cf. Roberto
Romano: “Prefacio” a Elias Canetti: O Teatro Terrivel (SP, Editora Perspectiva 2000).

% Desde remotas épocas a forma literaria em O Paraiso Perdido confunde os analistas. Juizos categéricos
conduzem a recusas € a teses problematicas, como a de Hegel: “Milton parece, tendo-se em conta a sua
época, um modelo digno de admiragdo, seja pela cultura reunida por meio do estudo da antiguidade, seja pela
correta elegancia da expressdo. Ele, no entanto, é absolutamente inferior a Dante na profundidade de
conteddo, na energia, na originalidade da invencdo e fatura e particularmente pela objetividade épica. De
fato, de um lado o conflito e a catastrofe do Paraiso Perdido pende para um carater dramético, de outro (...) a
tendéncia lirica e didascalico-moral constitui um traco peculiar de se afastar muito do assunto, no que diz
respeito a forma original”. Cf. GWF Hegel, Estetica, Trad. N. Merker e n. Vaccaro, (Milano, Eunaudi, 1976,
T. 2), p. 1241. Os “defeitos” encontrados por Hegel sédo pequenos, se o diagndéstico do fildsofo € comparado a
outras exegeses.
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Fernel, para quem a loucura, fruto do jogo dos humores, consiste na “depravacdo do
funcionamento da faculdade principal da alma que reside na substancia cerebral como em
seu domicilio” e cujo nome latino € desipientia e 0s gregos sdo paraphrosyne e parandia,
ou seja, mentis alienatio.®” A melancolia a0 mesmo tempo provoca e destréi o intelecto,
“ela é o seu aliado mais eficaz e seu inimigo mais terrivel” (Ceard). Segundo Jean Taxil,
outro médico da época, “o0s corpos gque o diabo possui interiormente sdo melancélicos, pois
é 0 humor a verdadeira sede, no qual o diabo se apraz, e do qual ele produz tao estranhos

efeitos” 8

Ao aprofundar seu estudo, Jean Ceard chega ao ponto que nos interessa mais diretamente.
A se acreditar nos médicos discutidos, “o génio e a loucura tém um parentesco secreto, e a
inteligéncia constitui uma perigosa aventura. Ela, quando se esforca por ir além no
conhecimento, corre o risco da revolta e do orgulho que ocasionou a queda do anjo Satan.

O tema do Fausto pertence & Renascenca”.*

Embora acreditem nos deménios, pelo menos para fins externos e por receio do juizo
popular e clerical, muitos médicos procuraram, no periodo, causas naturais que explicariam
a loucura e a melancolia. O remédio também poderia ser apenas de ordem natural. Saul era
melancélico, é verdade, mas seu arrimo veio da musica executada por David. E Vallesius
afirma, com muitos outros, que a sonoridade musical é um tratamento consideravel.* E o
mesmo Vallesius cita Avicena, numa atitude bem mais secular que enxerga o deménio
como um adendo ndo importante nos casos de melancolia. Diz Avicena : “alguns médicos
pensaram que a melancolia ocorre por causa do demonio, mas, quando tratamos coisas
fisicas, ndo nos preocupamos em saber se isto ocorre por sua causa ou nao, uma vez posto
que, se ocorre por ele, entdo ocorre de tal modo que muda a compleicdo e a torna
melancdlica, que portanto a causa proxima do mal é a melancolia, e seja a causa desta o

demonio, ou no, isto pouco importa”.*!

%7 J. Fernel, Universa Medicina, 3a-.ed. Francfort, Wechel, 1574, p. 515, citado por Jean Ceard: “Folie et
demonologie au XVle siecle”, in Collogue International Folie et Déraison a la Renaissance. Bruxelles,
Editions de I"université, 1976, pp. 128 e ss.

% Jean Taxil, Traicté de |’epilepsie, maladie vulgairement appellee au pays de Provence, la gouttete aux
petits enfants, Lyon, 1602, ch. 2, citado por Jean Ceard, op. Cit. p. 137.

# Jean Ceard, op. Cit. p. 138.

0 F Vallesius, De iis quae script sunt physice in libris sacris, sive de sacra philosophia, Lyon, Fr. Le Fevre,
1587, p. 77, citado por Jean Ceard, op. Cit. p. 141.

10 trecho de Avicena é citado por Vallesius, op. Cit.
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O palco da tristeza e da melancolia une-se as personalidades caricatas que se imaginam no
centro do universo, perseguidas pelo mais poderoso agente do Mal. O egocentrismo passa
do tragico ao cbmico. Existem mesmo na Renascenca os tratamentos burlescos da
melancolia, mas a tristeza ndo é escondida por eles.*> A melancolia, doenca de poderosos e
de intelectuais, traz a marca da loucura orgulhosa. Robert Burton procura exorciza-la pelo
riso, remedio antigo como Luciano de Samosata. A carta prefacio que ele publicou com
The anatomy of Melancholy (“Democritus to the Reader”) é um tratado sobre moral,
politica, religido falsa, saber e soberba. Os homens desconhecem limites e, na busca de
satisfacdo absoluta, se parecem com bestas feras “salvo pelo fato de que as feras séo
melhores que eles, pois se contentam com a natureza”. Principes, diz ele, “desejam uma
vida privada, homens privados tém cdcegas por honrarias, um magistrado deseja a vida
quieta, um homem quieto gostaria de possuir seu oficio (...) e qual a causa disto tudo,
sendo o seu desconhecimento préprio? Alguns se deleitam em destruir, outros em edificar,
outros em roubar um pais para enriquecer a si mesmos e a um outro. Em todas essas coisas,

eles sdo como criancas, nas quais inexiste juizo ou conselho”. *®

Ldcifer, na interpretagdo de C.S. Lewis, seria um ente mimado que se revolta como crianga
ou adolescente por néo julgar-se livre do pai e ndo receber o reconhecimento de seu alto
valor. Hobbes, no De cive, define 0 homem perverso como uma crianga robusta (malus est
puer robustus). Satan, menino auto-centrado, pensa e fala apenas de si. Para ele, a
alteridade ndo existe. Ele quer e ndo quer, por exemplo, a hierarquia dos seres. Ao destruir
a si mesmo enquanto eminéncia celeste, serrou o galho que o sustinha. Ele seria, diz Lewis,
“como o perfume de uma flor tentando destruir a flor”. O pobre diabo € menos um
mentiroso do que bela mentira. A primeira mentira que nutre a sua revolta é o desejo de ser
como Deus, causa sui. Ao mesmo tempo ele se orgulha de sua origem divina e se revolta
contra ela, como, repitamos, adolescentes que muitos pais chamam “aborrecentes”. Para
ilustrar a figura, Lewis cita Napoledo Bonaparte, quando o dono do mundo ndo tinha mais

brinquedos mortais nas méaos, exilado que estava. “Imagino”, disse o ex-Imperador, “o que

#2 Cf. Hyacinthe Brabant : “Les traitements burlesques de la folie aux XVle et XVlle siécle”, Colloque
International Folie et Déraison...ed. cit. pp. 75 e ss.

8 0 texto de Robert Burton foi reeditado em varias ocasides e muito repetido nas analises sobre a loucura
dos poderosos e dos intelectuais Cf. The Anatomy of Melancholy, Introduction of W.H. Gass (NY, The New
Yorok Review of books Ed., 2001). Excelente apreciacdo do tema, que rendeu inclusive uma lucida
interpretacdo de Rousseau, encontra-se em Starobinski, Jean: Histoire du traitement de la mélancolie, des
origines & 1900. (Bale, Geigy). Com este livro, Starobinski iniciou o que ele mesmo chama “a descida aos
infernos” da cultura moderna. Neste caminho, Rousseau, la transparence et I’ obstacle (Paris, Gallimard) é um
ponto decisivo. Trata-se ali de expor os sentimentos de um filésofo ensandecido, mas cujos enunciados sao
dos mais agudos, captando os maiores problemas da sociedade e da politica modernas.
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Wellingnton esta fazendo agora? Ele nunca ficaria satisfeito com a situagdo de uma pessoa
privada”. Satan e Napoledo jamais conseguem perceber o mando na perspectiva da
cidadania “simples”.** O deménio divide com os politicos a irresponsabilidade ética. Ele
ndo pode mesmo vingar-se no Altissimo. Solucédo: vinga-se de Deus nas figuras de Adéo e
de Eva, gente que nunca Ihe fez mal. Age como o covarde dos romances, que ndo ousa

enfrentar um duelo e decide ir para casa bater nos empregados.

A decadéncia satanica —de anjo a monstro— passa, segundo Lewis, pela sequéncia
comica: “de herdi a general, de general a politico, de politico a agente do servigo secreto
que bisbilhota janelas de banheiros ou de dormitérios, depois desce ao nivel do sapo e
finalmente é serpente”. Um ser intoxicado com o veneno de seu ego, eis Satan. Podemos
rir dele, mas Lewis se apressa a dizer que Milton produz o diabo com os materiais
encontrados nos humanos. Tudo nele, sobremodo o politico, traz as marcas de nossa
humanidade pervertida e monstruosa. Infinitamente entediado por encontrar apenas a i
mesmo, ele mente e discursa numa continua propaganda e no culto a sua personalidade.
Lewis ndo diz explicitamente, mas seu texto foi redigido na época do totalitarismo, quando
as figuras ridiculas de Hitler e de Mussolini, aliadas a de Stalin, ainda estavam frescas na
memoria. A insisténcia do critico na propaganda e no culto a personalidade indica esta

situacdo miseréavel.*

Apesar de sua forca persuasiva, a tese de Lewis encontra limites, sobretudo porque o
cdmico satanico resulta em tragédias como as Guerras Mundiais e o Holocausto. Assim,
sua hipotese de leitura foi corrigida por Helen Gardner num ensaio denso e provocativo
sobre Satan e a danacdo. A autora mostra que Milton segue o modelo elizabetano da
tragédia e que seu herdi perverso pode encontrar modelos mais do que plausiveis em
Shakespeare ou Marlowe. Macbeth, pelo poder, Dr. Faustus, pelo saber, ambos séo moldes
verossimeis para a construcao de Lucifer. Enquanto o diabo era cdmico na Idade Média, na
era renascentista ele se encarna nos personagens que buscam ultrapassar todos os limites

do mando e do conhecimento.

Como o anjo caido, os reis danados do teatro shakespereano, como recordei na figura de
Ricardo 3, embora tenham livre arbitrio, desejam a danacao porque ela Ihes garante a posse

* Quantos assim existem na politica! S&o eles que exigem para si foros privilegiados e determinam quem, na
polis moderna, é cidaddo de primeira e de segunda classe.

* Para toda esta passagem, cf. o ensaio completo de C.S. Lewis, “Satan”, in Arthur E. Barker, op. cit. pp.
196-204.
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ilusoria da soberania perene, imortal. No palco tragico, a danagéo, essencial no poema de
Milton, se oferece com todas as suas possibilidades. Uma das marcas mais graves, que
também fora enunciada por Lewis, é a soliddo do poder. Satan pratica o soliléguio com
frequéncia, o mesmo fazem os herois perdidos de Shakespeare. As tentacdes sobre Eva
pela serpe recordam muito as falas da senhora Macbeth, as insinuacdes de lago e tantos
outros caracteres mais. A busca do poder pelo poder, a soliddo do mando, as astlcias e
dissimulac@es da raison d”état, tudo isto traz a marca do Maleficio. Se o poema de Milton
fosse apenas comico, 0 seu assunto seria uma “serpente infernal”. Mas o poeta nos
apresenta um arcanjo caido. “N&o haveria dificuldade se Satan fosse apenas um lago; o
dificil surge porque ele é Macbeth” (Gardner, j., 1977: 205-217 ). Ou melhor, ele ndo seria

a sintese horrivel de lago e de Macbeth?

O orgulho serviu para Hobbes e Spinoza como tema diretor da andlise politica. Ambos, no
entanto, transferem as sendas éticas do empireo para 0 mundo finito e abolem a nogdo
filosofica e religiosa da hierarquia césmica e social. Hobbes secularizou o Leviatd, que ndo
mais indica o prottipo do Mal mas figura a multiddo que fornece a carne do Estado.*
Com a mudanga, o orgulho mantém um estatuto pernicioso. Ele ndo é pecado contra o
Altissimo mas obstaculo para a constituicdo da res publica. Hobbes foi leitor da Biblia
mas também seguiu as linhas do pensamento grego. Sua traducdo da Guerra do
Peloponeso o prova.*” Um dos trechos que mais o marcou, naquela obra, é o cerco & ilha
de Melos no qual toda a arrogancia ateniense veio a tona. No capitulo 5, paragrafo 85 e
seguintes vemos as causas do fim ingl6rio do império. Os habitantes de Melos néo
querem ser reduzidos a servidao e oferecem amizade aos de Atenas. Estes recusam e

exigem total entrega. Melos se recusa. Seus homens sdo exterminados, suas mulheres e

“ Considero essencial nas exposicdes de Hobbes o aspecto secularizador. Mas reconheco que existem outras
leituras em plano contrério, as quais apresentam excelentes argumentos. Cf.Gabriel L. Negretto: “Hobbes’
Leviathan. The Irresistible Power of a Mortal God” na pagina da Internet com o seguinte enderego eletronico:
http://www.giuri.unige.it/intro/dipist/digita/filo/testi/analisi_2001/8negretto.pdf. O autor analisa com bastante
extensdo o tema do orgulho na perspcetiva do Leviatd. Em sentido oposto ao seu, cf. Michel Villey:
“Acredito que os resultados juridicos do sistema hobbesiano contradizem de modo direto os primeiros
principios do Decélogo. Hobbes forjou com suas médos um novo idolo, um novo Baal, uma torre sacrilega de
Babel, o Leviatd, o estado, o ‘monstro fio’ (...) ele é um dos responsaveis pela descristianizagdo da Europa
(...) considero Hobbes um precursor das novas religiées que subjugam a Europa contemporanea: religido do
homem, de sua liberdade, de sua razdo, e do Estado moderno”. “Positivisme juridiqgue moderne et
christianisme”, in Cristianesimo, secolarizzazione e Diritto Moderno. A cura do Luigi Lombardi Vallauri e
Gerhard Dilcher (Milano, Giuffré Ed., 1981), pp.213-215. Na leitura do autor, Hobbes concedeu em demasia
a César, em detrimento do Altissimo.

" Cf. Thucydides, The Peloponnesian War, The Complete Hobbes Translation, with notes and a new
introduction by David Grene, London, The University of Chicago Press, 1989.
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criangas conduzidas como escravos. A dureza dos generais anuncia, da Grécia aos nossos

dias, a face mais violenta da raison d"Etat ensandecida pelo orgulho.*®

Assim, quando prepara a justificagdo do Estado absoluto, Hobbes tem plena consciéncia
dos prejuizos trazidos pela arrogancia dos individuos. Ele freqlientou muito a Republica e
tem pleno dominio das razdes avancadas por Platdo ndo apenas naquele texto, mas em
todas as suas obras. Ha um ponto essencial nos considerandos do filésofo grego quando se
trata de garantir a polis: o controle da filaucia. O que produz a tirania? O amor de si
mesmo. A filaucia, em Platdo e na filosofia ocidental “é o contrario da amizade efetiva. O
livro nuclear neste plano encontra-se nas Leis (Livro 5, 731 d). E sintomético que, naquele
dialogo, no trecho sobre o amor de si, 0 sujeito acometido de idiotismo seja comparado ao
‘amante, cego no relativo ao ser amado, sendo péssimo juiz das coisas justas, boas,
nobres’. A paixdo impede o conhecimento e a pratica do bem. A pior paixdo, nés a temos
quando amamos a ndés mesmos acima de tudo. A frase platénica referida a filducia
impressiona: ‘Ha um grande mal, o maior de todos, que o maior nimero de homens tem, e
que lhes é congenital. Com ele, cada um € cheio de auto-indulgéncia e ninguém dele pode
escapar. Este mal chama-se amor proprio. Acrescentemos que esta ternura do homem para
consigo mesmo pertence a sua natureza e que ele causa nossos erros, pelo afeto que temos
para conosco (...) O grande homem ndo acaricia nem a si mesmo, nem as coisas que sao de
sua propriedade, mas o que € justo. (...) O governo tiranico € exercicio de auto-erotismo e
temor generalizado.” Uma das singularidades do tirano € procurar suprimir ndo sé 0s seus
inimigos, mas também destruir os que, por terem sido seus iguais ou cumplices, a ele se

dirigem com franqueza, o que é sinal de uma amizade verdadeira. (Republica, 8, 567 b)”.*°

O pior mal da polis é o amor que os individuos tém para consigo mesmos. Ele desatrela a
guerra pelo mando tiranico, onde todos sdo inimigos de todos. Se recordarmos que 0
mesmo filésofo compara o tirano ao lobo, temos uma idéia do fundo imagético utilizado
por Hobbes a fim de descrever os piores empecilhos na busca de atenuar a luta na matilha
humana e produzir a paz. A filaucia é fonte de arrogancia e esta exige ordens e

precedéncias, imp0e hierarquias entre os seres humanos. Para instaurar o Estado, pensa

*8 Na tradugdo de Hobbes indicada, pp. 364-372. Friedrich Meinecke inicia o seu tremendo livro sobre a
Razéo de Estado com a citacdo de Tucidides, exatamente no episddio de Melos. Cf.L"Idée de la raison d”état
dans I"histoire des temps modernes, trad. Maurice Chevalier,Geneve, Droz, 1973, p. 31.

* 0 item das Leis é extraido da traducdo de L. Robin das Oeuvres de Platon. (La Pleiade, p. 784). O trecho
entre paréntesis é de Roberto Romano : “Uma questdo de costumes” in Lerner, Julio (ed.) Cidadania, verso e
reverso. SP, Secretaria da Justica e da Defesa da Cidadania, 1998, pp. 192-193. Um livro importante para o
assunto é o de Jean-Claude Fraisse: Philia, la notion d"amitié dans la philosophie antique (Paris, Vrin, 1984).
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Hobbes —num ataque direto a tradicdo medieval e ao pensamento aristotélico-tomista,
com as citadas tintas de Dionisio o Pseudo-Areopagita — todas as supostas hierarquias
devem ser abolidas de imediato. No item “Sobre 0 homem” do Leviata, o autor refere-se a
nona lei da natureza contra o orgulho. “A questéo de saber quem vale mais nada tem a ver
com o estado simples da natureza, onde todos (...) sdo iguais. A desigualdade de hoje foi
introduzida pelas leis civis. Sei bem que Aristételes, no primeiro livro da Politica, pbe
como fundamento de sua doutrina que 0s homens sdo, por natureza, uns mais dignos de

mandar (...) 0s outros de servir...”.

Hobbes toca no ponto dolorido de toda a hierarquia. E importante lembrar que o
neoplatonismo resultou de uma sintese de alguns temas platonicos e de outros aristotélicos.
Nesta segunda vertente se determina uma escala hierarquica de todos os entes em relacao
ao seu fim dltimo. Assim, os homens sdo desiguais por natureza. Este ponto encontra-se
subsumido na escala do Pseudo-Dionisio, o que definiu 0 pensamento cristdo medieval,
como vimos em Tomas de Aquino, com sua idéia de uma escala hierarquica, dos arcanjos
ao humilde camponés e a recusa da igualdade. Esta corrente aristocratica gerou as ordens
medievais, com todo o seu orgulho, o0 que impedia, no tempo de Hobbes, a instauracdo do
Estado monéarquico nacional. Na Franca, Richelieu domou os orgulhosos barGes e o0s
colocou para adular o rei em Versalhes. Na Alemanha, conforme indica Norberto Elias, o0s
aristocratas resistiram mais tempo, até o século 20, como empecilhos do Estado. Na
Inglaterra, a mensagem hobbesiana foi percebida como perigo pelos donos dos feudos e
dos cargos. De Aristoteles, passando pelo Pseudo-Dionisio, a ordem a ser destruida se
baseava no orgulho e na honra dos nobres. A destruicdo dessa corrente doutrinaria e
costumeira que imperou durante milénios na vida social foi lenta e dificil. A Revolucgédo

Francesa definiu um marco contra a fantasmagoria aristocratica e clerical.™

A edicdo latina do Leviatd deixa explicita a recusa da hierarquia entre os homens. Diz o
autor : “N&o existe hierarquia (ordo) entre os homens no estado de natureza”.>' Desejar
uma suposta hierarquia natural ou metafisica é garantir o orgulho que impede o Estado.

Assim, Hobbes enuncia a “nova lei da natureza: cada um reconheca o outro como seu igual

%0 O autor que mais permite pensar sinteticamente a passagem do aristocratismo para a modernidade, neste
ponto, ainda é Hegel, sobretudo na Fenomenologia do Espirito. Cf. La Phénomenologie de | "Esprit (trad.
Hyppolite, J.), “L"Esprit” (T.2). (Paris, Aubier, 1941).

L Cf. Léviathan, trad. Francois Tricaud de I'anglais, annoté et comparé avec le texte latin. Paris,
Sirey,1971,p..153, nota 93.
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por natureza. A infracdo deste preceito é o orgulho”.>* Desta lei, o autor avanca para a
outra que lhe é co-essencial: na paz, ninguém pode exigir reservadamente nenhum direito
gue ndo se exija reservadamente aos outros. Agir como se os direitos vitais e civicos
fossem privados é arrogancia. Esta ultima ndo conhece limites. “Os que observam esta lei
sdo os que chamamos homens modestos, 0s que a desobedecem, arrogantes. Os gregos
chamam a violacdo desta lei pleonexia, ou seja, 0 desejo de ter mais do que a parte
adequada”. (Leviathan, ed. Cit. p. 211-2112)

Além das adverténcias biblicas contra o orgulho e das ligdes platénicas, Hobbes nutriu-se
das letras renascentistas, com o ensino de elegancia cortesd, tentativas para domar os
barGes que impediam o nascimento do Estado moderno. Um dos seus mais abalizados
comentadores, Quentin Skinner, diz que “os moralistas da era Tudor também se
concentram num outro grupo de virtudes, que encaram como, talvez, as mais importantes
de todas. Sdo elas a modéstia, a moderacdo e a humildade, caracteristicas dos que sabem
agir com afabilidade e evitar todas as manifestacfes de altivez, arrogancia e orgulho (...)
Todos encaram o pecado do orgulho como o mais mortifero dos sete pecados mortais, ao
passo que as qualidades da humildade, da moderagdo e até da sprezzatura sdo
especialmente valorizadas”. Sem modéstia, sem Estado. Sem Estado, sempre ha guerra
entre individuos, ha tirania permanente, sempre orgulho. Assim, a vida em comum, a
politica, segue a arte dos limites das ambicdes e das maneiras, arbitrada pelo soberano. (Id.
Ibid. p. 426)

Em Spinoza ocorre uma outra visdo do orgulho, embora o alvo também seja o de permitir a
vida politica. “Acontece facilmente que o homem tem de si mesmo e da coisa amada uma
opinido mais vantajosa do que seria justo, e, ao contrario, da coisa odiada uma opinido
menos vantajosa do que seria justo. Essa imaginagdo enquanto se aplica ao homem que
tem de si mesmo uma opinido mais vantajosa do que seria justo chama-se orgulho, e € uma
especie de delirio, pois 0 homem sonha, com os olhos abertos, que pode fazer tudo o que
atinge apenas com a imaginacao, considera-o como real, e exalta-se com isso, enquanto
qgue ndo é capaz de imaginar o que exclui a existéncia disso e limita a sua propria

capacidade de acdo. Portanto, o orgulho é uma alegria nascida do fato de um homem ter de

%2 “That every man acknowledge other for his Equall by Nature. The breach of this Precept is Pride”.
Leviathan, Ed. C.B. Macpherson, Penguin, 1977, p. 210.
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si mesmo uma opinido mais avantajada que o que seria justo.”® Um dos maiores
empecilhos para a vida comum na politica é o desejo que todos os individuos possuem de
reduzir os outros ao préprio modo de viver, de pensar e de imaginar 0s outros como
projecOes do ego. “este apetite, num homem que ndo é conduzido pela razdo, é paixdo, que

se chama ambic#o e ndo difere muito do orgulho”.**

Apesar de todas as diferencas tedricas entre Hobbes e Spinoza,> notemos que ambos
conceituam o orgulho como uma ruptura dos limites, sobretudo da modéstia. Na Etica, a
definicdo de modéstia é todo um tratado da politica democrética em prol da liberdade e da
alegria de viver em conjunto: “a modéstia, o desejo de agradar aos homens, que €
determinado pela razdo, refere-se a piedade (...) Mas se ela nasce de uma afeccdo, é
ambicdo, por outras palavras, um desejo pelo qual os homens, a maior parte das vezes ,
excitam discordias e sedi¢cdes por uma falsa aparéncia de piedade. Com efeito, aquele que
deseja ajudar os outros, por conselhos ou por agdes, a gozarem ao mesmo tempo do bem
supremo, esse procurara sobretudo conciliar o seu amor e ndo fazer-se admirar por eles, de
maneira que este método seja denominado pelo seu préprio nome. Procurard também nao
dar, absolutamente, nenhum motivo de inveja. Depois, nas conversas comuns, evitara
referir os vicios dos homens e tomara cuidado em ndo falar sendo parcimoniosamente da
impoténcia humana, mas falara largamente da virtude, ou seja, da poténcia humana e da
via pela qual pode aperfeicoar-se de maneira que 0s homens, levados ndo pelo medo ou
pela aversdo, mas sé pela afeccdo da alegria, se esforcem por viver, quanto possivel,

segundo os preceitos da razdo”. >

Ao contrario do orgulho, a alegria e o conhecimento, bases de uma sociedade democrética,
sdo comunicaveis e ajudam o convivio humano. Em vez da busca auto-erotica destrutiva, o
caminho do saber e do respeito mutuo leva a tranquilidade partilhada. Segundo Spinoza, o
desejo de conhecer as coisas é contagioso: “o bem que o homem deseja para si mesmo e
que ele ama, ele o amard com maior constancia se vé que outros 0 amam e, por
conseguinte, ele se esforcara por fazer de modo que os outros 0 amem, e como este bem €

comum a todos, e todos podem com ele experimentar alegria, ele se esforcara por fazer

5% “Superbia vocatur, et species Delirii est, quia homo oculis apertis somniat....Est igitur Superbia Laetitia ex
eo oritur, quod homo de se plus justo sentit”. Cf. Bento de Espinosa, Etica. Joaquim de Carvalho, (Lisboa,
Relogio d"Agua Ed.1992), pp. 292-293. Trad. Appuhn. Charles, bilingue (Paris, Vrin, 1977), p. 293.

> Etica, 5, proposicao 4, ed. Joaquim de Carvalho citada pp. 449-450. ed. Apphun citada, p. 179.

% Para as relages entre os dois pensadores, cf. Stuart Hampshire, Spinoza (Harmondsworth, Penguin, 1951),
sobretudo o capitulo “Politica e Religido”.

*® Etica, 4, apéndice cap. 25, ed. Joaquim de Carvalho citada, pp. 436-437. Apphun, pp. 158-159.
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com que todos experimentem alegria”. (Etica, 4, proposicdo 37). A beatitude suprema,

como diz Genevieve Brykman, é comunicavel a todos. (Brykman, G., 1972: 75-76)

O orgulhoso exclusivista adora lisonjeadores, ama 0s parasitas sociais, e odeia 0s
generosos. Este é o ensino da Proposicéo®’, do livro Quarto da Etica. Aqui, em Spinoza,
notamos a sabedoria politica mais antiga, ja enunciada em Platdo, sobre a filaucia e a
lisonja. Retomemos o texto platdnico: “Uma das singularidades do tirano € procurar
suprimir ndo s 0s seus inimigos, mas também destruir os que, por terem sido seus iguais
ou cumplices, a ele se dirigem com franqueza, o que é sinal de uma amizade verdadeira”
(Republica, 8, 567 b). O bajulador, sofista ou demagogo, assume aparéncias de fala amiga,
mas o discurso veraz exige disciplina, sobretudo na amizade. Quem lisonjeia deixa 0S
amigos nas horas negras, toda pessoa franca enfrenta o proprio amigo, para seu bem, e
nunca o abandona. A lisonja acostuma, segundo Platdo, o corpo e alma aos prazeres.
Spinoza? Vejamos: “os orgulhosos amardo a presenca dos parasitas ou dos aduladores
(omiti as definicbes destes por serem assaz conhecidas) e fugirdo da presenca dos

generosos, que tém deles uma opinido exata”.

Sem falar uma palavra de Satan, personagem que ele bem conhecia por sua cultura
religiosa, judaica e cristd, Spinoza descreve todas as marcas do Maligno, secularizando-as
in totum na Etica. O individuo orgulhoso é empecilho para o Estado democratico porque
propaga o culto de si mesmo, culto baseado em paix0es e idéias falsas, e quebra todos os
limites da razdo. Facamos uma répida comparacdo, naturalmente considerando o
secularismo radical de Spinoza. Satan, por inveja, desejou 0 governo celeste, sé recebeu
como resultado uma tristeza infinita. Ele é fechado a alteridade, o filauta por exceléncia.
Satan é crudelissimo e covarde. “Seria demasiado longo enumerar (...) todos os males do
orgulho, pois que os orgulhosos estdo sujeitos a todas as afec¢des, mas a nenhuma menos
que as afeccbes do amor e da misericordia” (Etica 4, proposicdo 57, escolio). O mais
importante, entretanto, na analise spinozana do orgulhoso é a tese posta no escélio da
mesma proposicdo: o 6dio e a inveja do orgulhoso (pois ele é necessariamente pleno de
inveja) ndo podem ser facilmente vencidos pelo amor ou pelo favor. O ser orgulhoso “sé se
deleita com a presenca dos que Ihe mostram mais complacéncia e de estlpido o fazem

5" Cf. Lambros Couloubaritsis: “L’un comme mesure de toutes choses”, in Jean-Claude Beaune (ed.) La
mesure instruments et philosophie. (Paris, Le Cham Vallon, 1994), p. 200). Cf. Roberto Romano, “A razéo
terrorista” Revista Mosaico (BH, Fundagéo Jodo Pinheiro, 2001), a ser publicado em coleténea intitulada O
Desafio do Isl& e outros desafios (Ed. Perspectiva, Sdo Paulo).
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doido (et eorum tantummodo praesentia delectari, qui animo ejus impotenti morem

gerunt, et ex stulto insanum faciunt)”.

Deleite, um sentido assim marca o soberbo que desconhece limites para a obediéncia dos
outros ao seu egoismo. Também o Satan de Milton: seu deleite é jogar lagos para os
homens, enganando-os com a luz celeste, seu apanagio antes da Queda. Baldine Saint
Girons acentua a polissemia do uso, no Paraiso Perdido, da palavra delight. A tentacdo

maligna vem ao homem como deleite e horror, € um delirio (de lacio, lago) luminoso que

envolve o sujeito humano.57 Satan perde o siso por orgulho e presuncdo. O mesmo ocorre
com o ente humano que se deixa embair nas cantilenas da lisonja e do inchaco subjetivo.
Ambos, 0 arcanjo de Milton e o soberbo descrito na Etica almejam, por falta de aplausos
sinceros que apenas 0 amor pode garantir, tiranizar os demais entes sem nenhum

obstaculo, o que é loucura.

Tanto Hobbes quanto Spinoza insistem nos limites do ser humano, e indicam o quanto a
soberba nutre-se da ruptura com toda medida. Ambos levam adiante e modificam as
doutrinas milenares sobre a moderacdo no uso do corpo e da alma. A prudéncia filoséfica
mostra o perigo da exclusividade de um dom humano sobre os demais, especialmente
quando se trata de moral ou politica. No De anima, Aristoteles diz que os sentidos ficam
inativos ou se destroem, quando sdo ultrapassados limites e medidas. A vista ndo enxerga
se a luz é insuficiente e, no inverso, ela pode enceguecer por um excesso de luz. No
dominio da ética, a virtude é algo a ser medido. Virtude em demasia, ou racionalidade em
excesso passam ao seu contrario.*® Lcifer expande luz demasiada para os demais anjos e

para 0s humanos. Sua luz é sombra apenas da luz divina.

Em Platdo, a perda das medidas é corrigida através de modelos de virtude que precisam ser
imitados pelos individuos. Estabelecer medidas torna-se a tarefa mais ardua dos que tém
por missdo guardar o Estado. O bicho homem, segundo o coro teatral de Antigona, é a
maravilha do mundo. Ele pode se conter em limites ou fugir para o ilimitado e, neste caso,
com a mesma palavra que serviu para desenhar o ente humano enquanto benéfico
(Deinos), o poeta indica que foi ultrapassada a barreira do terror e isto se chama hybris.

Um analista daqueles versos de Sofocles enuncia coisas que hoje cabem perfeitamente ao

%8 Cf. Lambros Couloubaritsis: “L’un comme mesure de toutes choses”, in Jean-Claude Beaune (ed.) La
mesure instruments et philosophie. (Paris, Le Cham Vallon, 1994), p. 200). Cf. Roberto Romano, “A razédo
terrorista” Revista Mosaico (BH, Fundagéo Jodo Pinheiro, 2001), a ser publicado em coleténea intitulada O
Desafio do Isl& e outros desafios (Ed. Perspectiva, Sdo Paulo).
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terrorismo: “é pela hybris, este movimento impetuoso, que o homem se arranca da situacéo
que lhe foi dada, com forca e veeméncia que o fazem sair do curso comum da vida. Mas
neste gesto ele so chega a sair da vida comum perdendo todos os pontos de comparacao
que poderiam lhe permitir ordenar a propria vida, como se ele entrasse hum espago novo
sem mapa nem bussola e, para dizer tudo, capaz do melhor e do pior. Capaz do melhor
porgue € carregado pelo impulso do espirito. Capaz do pior quando se deixa fascinar pelo

exercicio de sua propria violéncia”. (Chirpaz, F., 1994: 200)

Ldcifer deseja atingir o Altissimo e seu reino, e apenas consegue impor uma liturgia
pervertida em seu Estado. O orgulho impede a paz trazida pelo Leviatd em Hobbes e a
alegria democratica em Spinoza. O mundo conheceu muitos governantes que servem
perfeitamente no modelo ideado por Milton e pela filosofia ética. A marcha da soberba é
célere nos tempos modernos. N&o tenho espaco nem tempo aqui para discutir o culto do
individuo e do satanismo politico no pensamento romantico. Uma perfeita descrigdo desse
ideario encontra-se na Comédia Humana. Cito E. Curtius no bonito livro sobre Balzac,
exatamente o capitulo sobre “O Poder”.“Vautrin é monstruosamente belo. Leia-se a carta
de adeus de Lucien a Vautrin: nela, Balzac resume tudo o que o apaixona naquela figura
rebelde de um esteta moral, homem luciferino: "Existem os filhos de Caim (escreve
Lucien) e os de Abel (...) No grande drama humano, Caim representa a oposi¢do. Tua
descendéncia é a de Adao por tal linha, uma linha pela qual o diabo continuou a alimentar
o fogo cuja primeira centelha foi jogada sobre Eva. Entre os personagens demoniacos
desta familia encontramos de vez em quando natureza tremendas e poderosamente
organizadas, que resumem em si toda a energia humana e assemelham-se a certos
rapinadores do deserto, cuja vida tem necessidade de espacos desmesurados...Quando
Deus quer, estes seres enigmaticos sdo Moisés, Atila, Carlos Magno, Maomé, Napole&o,
mas quando Ele deixa enferrujar no fundo dos oceanos por uma geracdo estes instrumentos
gigantescos, eles se tornam um Pugacév, um Fouché, um Louvel ou o padre Carlos
Herrera. Eles dispdem de um poder enorme sobre as almas fracas, as atraem e destréem. E
um espetaculo grandioso no seu género. E a planta venenosa e colorida que fascina a
crianca no bosque. E a poesia do mal...”. Comenta Curtius, com acuidade perfeita:
“Vautrin se remete ao Paraiso Perdido de Milton, que € apenas ‘uma apologia da revolta’.
Quando foi traido, caiu nas maos da policia, os passantes experimentam um misto de
horror e de admiracdo face a atitude do ‘poeta infernal’. ‘O seu olhar era o do arcanjo

caido, que exige guerra eterna’. O que Lucifer é entre os anjos, Caim o é entre os homens.
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‘Uns descendem de Caim, outros de Abel; o meu sangue é misto: sou Caim para 0S

inimigos, Abel para os amigos”.*

Uma correta sintese do satanismo na literatura romantica, apesar dos anos que passaram
desde sua publicacdo, encontra-se no livro pioneiro de Mario Praz, La carne, la morte e il
diavolo nella letteratura romantica (1930), especialmente no capitulo 2, “As metamorfoses
de Satan”.?® Praz acentua o traco mais saliente de L(cifer, a sua melancolia. Este é o
grande motivo das formas romanticas. A razdo em demasia conduz a loucura. “O impulso
para conservar a si mesmo € o primeiro e unico fundamento da virtude” ( Etica, 4,
proposi¢do 22, corolario). Este enunciado spinozano foi muito mal compreendido na
filosofia moderna. Infelizmente, autores como Adorno e Horkheimer ajudaram muito nesta
incompreensdo.”" Se lida a0 modo daqueles representantes da chamada Escola de
Frankfurt, a frase significaria 0 méximo do individualismo burgués, um lugar comum da
civilizacdo ocidental. Mas ela precisa ser posta no contexto da escrita (algo que para
Adorno, € certo, ndo conta muito visto 0s seus passeios rapidos em mais de dois mil anos
de cultura, que vdo de Ulisses ao executivo das empresas capitalistas, como se 0 mesmo
impulso dirigisse 0s personagens) e nesta o seu lugar ndo é, certamente, no mesmo sentido
do egoismo e do orgulho invejoso. A precaucdo de Spinoza para com os limites, a
passagem a loucura pelo excesso dos principios que, limitados, sdo perfeitamente
saudaveis, deixa bem clara a sua exegese. O prisioneiro no campo de concentracdo, 0
perseguido politico, sabem muito bem que o Unico fundamento é conservar a si mesmo.
Mas isto ndo os retira da comunidade e dos valores inter-subjetivos, muito pelo contrario.
Quem chegou a ser “incémodo” para os poderes tiranicos tem plena consciéncia dos seus
iguais. SO que lutar por si mesmo e por eles, em situacfes extremas, € uma s6 e mesma
coisa. Por este motivo a prudéncia deve guiar 0s seus passos, Visto que a temeridade e as

bravatas apenas adiantam o fim de seus dias e, com ele, o de muitos companheiros.

Elias Canetti, no monumento a politica e a moral chamado Massa e Poder, mostra 0s
limites que 0 mando pode encontrar, mas indica que a tendéncia a auto-conservacao dos

tiranos é, infelizmente, a regra diabdlica. O poderoso, como Lucifer, estd sempre em busca

%% Cf. Ernst R. Curtius, Balzac, trad. Vincenzo Loriga, (Milano, 1l Saggiatore di Alberto Mondadori, 1969),
pp. 132 e 138. Apesar de seu conhecido conservadorismo, e talvez devido a ele, o autor capta a carga
demoniaca na critica do poder moderno em Balzac, outro conservador mais do licido.

% Uso a traducdo inglesa de Angus Davidson: The romantic agony (Oxford, Oxford University Press, 1979,
2aed.).

o1 Cf. Theodor W. Adorno e M. Horkheimer: “Le concept d””Aufklarung” in La dialectique de la raison,
fragments philosophiques. Trad. E. Kaufhol (Paris, Gallimard, 1974), p. 45.
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de aumentar o seu reino, mas ndo em proveito dos outros, apenas pensando em si mesmo.
Ele percebe apenas um aspecto do conatus sese conservandi: o egoista. Assim, o individuo
qgue entra no circulo do poder se caracteriza sobremodo pela “sobrevivéncia”. Um
personagem serve a Canetti como fio condutor da mencionada sobrevivéncia. Trata-se de
Flavio Josefo. Ao comandar a resisténcia aos romanos da fortaleza de Jotapata, ele escapa
enguanto todos os defensores do lugar ou se matam ou sdo mortos pelos inimigos, alguns
sdo aprisionados. Josefo se esconde numa cova, situada ao lado de uma cisterna. Ali,
encontra quarenta homens que pretendem resistir a qualquer custo. Mas o lugar é
denunciado. Os romanos prometem vida a Josefo, que tem uma visdo profética, ou
supostamente profética: foi-lhe revelado que os judeus seriam vencidos. Os amigos de
Josefo, agora, sd0 0s romanos e 0s seus inimigos 0s que estdo com ele na cova, os judeus
gue desejam suicidar, para ndo cair nas maos dos romanos. Ele tenta dissuadi-los com o
veto religioso ao suicidio, mas percebe que sé conseguira escapar se todos os que estdo na
cova morrerem. E propde um sorteio, no qual ndo fica bem claro se houve ou nao truques
de sua parte. Quem retira a sorte mata o proximo, e assim sucessivamente. Josefo ndo
mostra escrupulos no caso deste assassinato plural, um suicidio coletivo. Todos morrem,

para que ele possa salvar-se.

E termina Canetti: “O engano é total. E 0 engano de todos os condutores. Eles fingem estar
encabecando a marcha de seus subordinados para a morte. Na verdade os enviam na frente
para eles proprios poderem salvar a propria vida. O ardil é sempre o mesmo. O condutor
que sobreviver, ele se fortalece nisto. Quando tem inimigos aos quais possa sobreviver,
muito bem; quando ndo os tem, continua tendo seus proprios companheiros. De qualquer
forma, ele utiliza ambos, alternadamente ou de uma sé vez. Os inimigos sdo utilizados
abertamente, afinal, é para isto que eles sdo inimigos. Os companheiros s6 podem ser
utilizados as escondidas” (Canetti, G., 1986: 267). A passagem para o0 absoluto, o caminho
rumo ao infinito, define o poderoso, que sempre deseja mais poder, e mais poder, como

Satan.

Nao existe limite no acimulo de mando e se alguém obstaculiza este desejo, morre. Tudo 0
que ultrapassa os limites atinge a loucura. Assim, diria eu, Satan ndo deseja apenas o
poder, mas a gloria, o esplendor sublime sem nenhuma escuriddo em si mesmo, e toda
obscuridade nos outros. Canetti também apresenta, como num quadro sindtico, a
proximidade entre o glorioso e o tirano. “A massa do maniaco de gloria é formada por

sombras; ou seja, por criaturas que ndo tém outra razdo de viver sendo a de pronunciar um
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nome muito determinado (...) O rico coleciona montes e rebanhos. No lugar destas coisas
estd o dinheiro. Os homens ndo lhe interessam; para ele é suficiente o fato de poder
compra-los. O detentor do poder coleciona homens. Os montes e rebanhos nada significam
para ele, a ndo ser que necessite deles para a aquisi¢cdo de homens. Mas ele quer homens
que vivam, para arrasta-los ou para leva-los consigo a morte. Os que nasceram antes e 0s
que nascerdo depois tém para ele importancia seundaria. O famoso coleciona coros.
Destes, quer escutar apenas o seu nome. Eles podem estar mortos ou vivos, ou podem nem
ter nascido ainda; tudo isto Ihe é indiferente. Basta que sejam numerosos e que tenham sido
exercitados em repetir seu nome”. (Id. 1bid. 462-444)

Satan deseja assaltar os céus, invadir o terreno que foi seu na partilha celeste e que hoje
pertence ao inimigo. Sua plena soberba se transmuta em ddio pelo Cristo e por seu Pai.
Esta € uma estratégia enlouquecida, aconselhada pelo orgulho. A seducéo de Deus é uma
outra estratégia ndo menos louca. E agora o presidente Schreber torna-se, na pena de
Canetti, o grande modelo dos poderosos mundiais. Eles querem sobreviver, mas o tempo
fornece limites para as suas vidas. E vem a tentacdo luciferina por exceléncia, a da
eternidade. Conquistado Deus, o eterno permite a existéncia plena, liberada até mesmo da
sobrevivéncia. Os poderosos desejam ser Deus, um novo Deus, e buscam deglutir a antiga
divindade. Nota-se um aprofundamento dessa experiéncia demoniaca em relacdo as

anteriores, dantesca ou miltoniana.

Dentre os desejos de Schreber esta o de invulnerabilidade frente a massa dos mortais, além
da volUpia de sobreviver a custa dos subordinados, a mais forte inclinacdo dos poderosos.
Deus € 0 maximo poder. Schreber termina sua delirante narrativa com um “fato”. Enquanto
juiz e poderoso, escreve, “tudo o que ocorre refere-se a mim. Eu me converti para Deus no
homem absoluto ou no Unico homem, em torno do qual tudo gira, ao qual deve ser
relacionado tudo o que ocorre e o qual, a partir do seu proprio ponto de vista, também deve

referir todas as coisas a si mesmo”.

O parandico sempre se percebe cercado pois “seu inimigo principal jamais se contentara
com ataca-lo sozinho. Sempre procurard aticar contra ele uma malta odiosa, soltando-a no
momento exato. Os membros da malta a principio se mantém ocultos, podem estar por toda
parte”. Para o poderoso, todos conspiram contra ele. Seus inimigos sdo uma totalidade

homogénea. Individuos, para os poderosos da historia, se diluem em massas compactas. O
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poderoso desmascara 0s supostos individuos, reduzindo-os ao Inimigo. SO ele, inocente,

pode sentenciar milhdes & morte.®

Segundo Canetti, a parandia de Schreber liga-se diretamente ao poder. Ela é a normalidade
dos homens numa sociedade de massas. No delirio, 0 juiz alemdo insere a propria massa
dos homens em seu corpo e em sua alma, digerindo-a. Os homens ndo existem para ele
enquanto individuos auténomos, mas se diluem em multidées de pequenos entes
ameacadores. “Qualquer tentativa de analise conceitual do poder sera mais pobre do que a
clareza da visdo de Schreber. Todos os elementos das circunstancias reais estdo nela: a
intensa e continua atracdo sobre os individuos que irdo se reunir numa massa, sua intencéo
duvidosa, sua domesticacdo, sua miniaturizacdo, o fato de se amalgamarem no poderoso
que representa o poder politico em sua pessoa (...) 0 sentimento do catastrofico que esta

vinculado a tudo isso, uma ameaca & ordem universal...”.

Com Schreber ficamos informados de que Deus, detentor do poder, tem partidos e seu
reino retne provincias. Para aumentar o seu mando, Deus elimina os homens incémodos.
A impressdo que temos ao ler o livro do juiz alemdo, diz Canetti, é que “Deus estd em
guarda, como uma aranha, no centro da teia politica”. Quando se percebe que na terra um
Salvador representa Deus —Schreber sintetiza em sua pessoa 0 Soter religioso e 0
politico— captamos a extensdo da paranoia instalada no individuo que ocupa o cargo de

julgador dos homens e de mando sobre eles.

Schreber disputa com o artifice das leis, na tentativa de se fazer Deus. “Um doente
mental”, enuncia Canetti, “que passou seus dias vegetando numa clinica, pode, pelos
conhecimentos que proporciona, ser muito mais significativo do que Hitler ou Napoleéo, e
iluminar a humanidade a respeito de sua maldicdo e de seus senhores”. Nas Memdrias,
Schreber indica que as tentativas de dominagéo que sofreu por parte de seres minusculos se
caracterizavam sobretudo pelas perguntas e ordens. Comenta Elias Canetti: “Como
instrumentos do poder, ambas sd@o bem conhecidas; como juiz, Schreber mesmo as tinha

manipulado exaustivamente”.

“Tudo o que ocorre refere-se a mim. Eu me converti para Deus no homem absoluto ou no
unico homem, em torno do qual tudo gira, ao qual deve ser relacionado tudo o que ocorre e

0 qual, a partir do seu proprio ponto de vista, também deve referir todas as coisas a Si

%2 Todos estes passos séo extraidos da coletdnea a ser publicada pela Editora Perspectiva com o titulo de O
Desafio do Isl& e outros desafios.
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mesmo”. O comentario de Canetti sobre a atitude do juiz que domina, soberano, 0 mundo
social, e para quem os homens nada significam a ndo ser que sejam integrados numa
multiddo, é perfeito: “Vém-nos a lembranca algumas representacGes da iconografia crista:
anjos e santos, todos apertados lado a lado feito nuvens, as vezes como nuvens de verdade,
nas quais apenas olhando-se com muita atengdo percebem-se as cabecas individuais”. A
forma angélica, definitivamente, une-se aos desejos de mando humano, o que passa pela
domesticacdo impossivel do divino. No caso de Schreber, “seu delirio, sob o disfarce de
uma concepgdo antiquada do mundo, que pressupde a existéncia dos espiritos €, na
realidade, o0 modelo exato do poder politico, que se nutre da massa e que € composto por
ela”. O juiz louco sempre pensou que Deus desejava destruir seu intelecto. Ele perdeu o
siso por desejar a preservacao absoluta de seu génio, como no lamento dantesco sobre 0s
gue perderam a inteligéncia. Como nos doentes de melancolia renascentistas, 0 inimigo
ataca os nervos de Schreber, s6 que agora o adversario ndo é o diabo, mas o proprio Deus.
Trata-se, entdo, de se transformar em mulher para o prazer divino, o que é uma forma de
lisonja. O jogo entre Deus e Schereber é uma tragica mimesis, pois o espelho da sua

inteligéncia se quebrou. Schereber tudo faz para desarmar Deus e isto € luciferino.

Finaliza Canetti: no caso de Schreber “ndo se pode negar que seu sistema politico chegou a
obter grandes honras algumas décadas mais tarde. Numa versdo mais brutal e menos
‘culta’, ele se transformou no credo de um grande povo”. O lider daquele povo “chegou a

conquista do continente europeu e, por pouco, ao dominio do mundo”.

Nos dias de hoje, diz Canetti, o poder é mais fugaz do que nunca. Todos sobreviverdo ou
ninguém sobrevivera. Se 0 mando é rapido e desaparece, mais veloz do que nunca, a
escada blasfema do poder, que mira conquistar o Eterno, torna-se cada vez mais alta e
vertiginosa. “Quem subiu demasiadamente rapido ao ponto mais elevado, ou quem de
alguma forma conseguiu apropriar-se do poder supremo, pela propria natureza de sua
posicdo vive dominado pelo medo de mandar e deve tentar libertar-se dele. A ameaca
continua, da qual ele se vale e que constitui a esséncia propriamanente dita do sistema,
volta-se finalmente contra ele. Esteja ou ndo realmente ameacgado por inimigos, ele sempre
se sentira ameacado. A ameaca mais perigosa vem de sua propria gente, a quem sempre da
ordens, que esta mais proxima dele, que o conhece bem (...) A morte como ameaca € a

moeda do poder”.

Concluséao
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O alvo dessas reflexfes € discutir o quanto o poder possui de luciferino, com todas as
marcas do anjo terrivel. Deixamos o século 20 e logo nos portais do nosso tempo caimos
na guerra generalizada, nas lutas entre poténcias, no orgulho dos nacionalismos. Ao
mesmo tempo testemunhamos a razdo louca de Estado, mimesis diabolica que operou em
atentados terroristas fanaticos — como os de 11 de setembro ou dos que instalam bombas
em seu corpo e alma— cuja réplica consiste na diminuicao dos direitos humanos no mundo
e na propria sede do poder imperial. O creplsculo do século anterior reafirmou 0 homem
como lobo sedento de sangue. Basta recordar os milhdes de mortos na Africa e no
Camboja. A sombra totalitaria ndo foi exorcizada, pelo contrério, ela estd mais presente do

gue nunca na midia e na propaganda, cujo nome diabolico € Mentira.

Na luta pelo mando dos homens, religides milenares e venerandas convivem, em seu
interior, com rebeldes ao compromisso de igualdade e respeito na fé. Alguns chefes de
Igreja, como foi o caso do Pontifice Catolico, proclamam a esséncia superior de seu credo
sobre todos os demais. Enquanto isto, lideres de outras tradi¢cGes calam-se ou incentivam
assassinatos e horrores inauditos. O fato de que tais sentencas de morte coletiva séo
proibidas nos seus escritos sagrados aumenta a violéncia daqueles atos. “E preciso nio
transformar Deus num punhal”, disse um dia o ateu Denis Diderot. Ele sabia perfeitamente
sobre o0 que falava, porque grande numero de crentes sucumbe a tentagdo por ele

denunciada.

Enquanto as querelas teoldgicas renascem, com a morte de milhares e a destruigdo da
esperanca de vida melhor no planeta, ameacas politicas, econdémicas, sociais, cientificas
renovam o arsenal de horrores futuros, caixas de Pandora atdbmicas, a partir das quais sao
devorados o espaco e 0 tempo que nos restam. Sabemos que 0 nosso mundo tem um
tempo, contado em milhdes de anos € verdade, mas finito. Um dia ele ser& pd, de onde
saiu. Enquanto ele puder constituir uma casa para nos, seria de todo necessario que nos

dedicassemos carinhosamente a sua manutencao.

O saber cresce em escala geométrica nos paises poderosos e segue ritmo lento nos paises
pobres. Os primeiros, soberbos, proclamam-se “superiores”, classificando-se como
“guardides da civilizagdo”. Ainda ndo digerimos a Revolugdo Francesa e o sentido da
igualdade entre as na¢Ges. A ONU permanece como sonho de paz internacional, sonho que
passa todos os dias ao pesadelo das lutas e da falta absoluta de seguranca. Se Hans Jonas

apelou para o sentido de nossa responsabilidade diante do planeta, sua voz ndo foi ouvida e
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talvez nunca o serd. Os donos do mundo julgam-se elevados o bastante para julgar o que é
0 Bem e o que é o Mal, quem é bom e quem € perverso. Eles se arrogam o monopélio da

Justica. E isto é luciferino.

A propaganda e a midia seguem o rumo da pior violéncia, ao bombardearem os intelectos
com delirios de consumo e de grandeza. No quinto exercicio espiritual, previsto para a
primeira semana de retiro, Santo Inacio de Loyola (1492-1556) diz o seguinte: “com 0s
olhos da imaginacdo, veja-se o comprimento, a largura e a profundeza do inferno... (ouca-
se) os choros, 0s urros, os gritos, as blasfémias....(cheire-se) a fumaga, o enxofre, e as
coisas em estado de putrefagdo....(experimente-se com o paladar) as lagrimas, a tristeza, o
verme da consciéncia....(toque-se) as lavas de fogo que envolvem as almas e que as
gueimam”. Aquelas visBes foram realizadas nos campos nazistas, onde o inferno abriu a
garganta e devorou milhGes de seres humanos. Na porta daqueles espacos, a ordem
moralista: “O trabalho liberta”. Canetti diz que a invencdo mais tremenda dos homens é a
do inferno. Depois que ele foi produzido na imaginagdo, todos 0s tormentos seriam
previsiveis. Santo Inacio manda que os cinco sentidos sejam exercitados, possibilitando o
pandemonio na consciéncia. Nao bastam os olhos, s@o requisitados o gosto, o tato, o olfato.
Todo o corpo transforma-se em fabrica diabdlica. Estamos longe, em termos de tecnologia,
de alcancar a perfeicdo de um aparelho que sintetize os cinco sentidos. Mas a midia se
esforca para trazer, apenas com a vista e as orelhas, o inferno a nossa casa, a0 Nnosso corpo,
aos nossos coragdes e mentes. Ainda ndo inventaram uma TV com sabores, gosto, cheiro.
Mas Santo Inacio poderia propor esta forma de imprensa como auxiliar na tarefa de
produzir o inferno. O cheiro e 0 gosto, se eles chegassem ao publico, seriam o da podridé&o,

essencial nos excrementos da alma.®®

O anti-semitismo cresce nos ultimos tempos, disfarcado de mil maneiras, depois de se
esconder, como brasa sob as cinzas, na vergonha experimentada por um atimo apos a
Segunda Guerra Mundial. Somente o didlogo poderia franquiar as portas de um futuro
pacifico para todos os povos e religides. Mas o futuro ndo se define sem plena consciéncia
do pretérito. E por esse motivo que realizei uma anamnese das doutrinas sobre o poder e o
satanismo. Satan mora nos mesmos palacios governamentais, habita as mesmas casernas,
especula nas mesmas bancas de sempre. E se disfarca, ndo raro, sob a méascara da piedade.

Sem o passado, ndo existe futuro. No caso do anti-semitismo, como diz Jules Isaac,

%3 Este paragrafo integra a coletanea O Desafio do Isl4, a ser publicada.
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“enquanto as igrejas e 0s povos cristdos ndo reconhecerem suas responsabilidades iniciais
(...) o anti-judaismo mantera sua viruléncia. O arcebispo de Nova York constatou outrora
gue existe na Inglaterra um anti-semitismo latente; ele existe em toda parte e seria surpresa
se ocorresse 0 contrario : pois a fonte permanente deste anti-semitismo latente é o ensino
religioso cristdo sob todas as suas formas, a interpretacdo tradicional e tendenciosa da
Escritura, interpretacdo da qual tenho a conviccao absoluta de que ela é contraria a verdade

e ao amor d’Aquele que foi o judeu Jesus”. (Jesus e Israel).

Enquanto religides ndo dialogam, a intolerancia, os édios, tudo conspira para indicar que
vivemos sob o signo de Caim. Dormimos sobre bombas atdmicas postas em ninhos da
desgraca cdsmica no Oriente e no Ocidente. As financas se dirigem a inddstria bélica,
arrancam migalhas de péo dos frageis seres humanos para entrega-las aos especuladores do
deus mercado. E preciso, diante deste quadro dantesco, repetir com Elias Canetti que

“existe algo horrivel no esgotamento dos deuses (...) Deus esperou e agora sai do atomo”.

N&o é permitido parolar sobre ética ou valores quando se atingiu o estagio presente do
mundo. Nada do que assistimos é novidade, mas tudo vem potenciado de modo inaudito, o
trafico de armas, das drogas, da morte, da corrupcdo politica, do fanatismo. Como sempre,
temos na Biblia a alternativa contra a cegueira, o espelho dos tempos: “néo é possivel ler a
Biblia sem indignacdo nem sem deixar-se seduzir. Nela, os homens sdo palhagos, tartufos,
déspotas! E o que ndo se faz contra ela! Ela é a digna imagem e o digno modelo da
humanidade, um ser grandioso, feito ao mesmo tempo de claridade e de sombras. Ela é a
verdadeira torre de Babel, e Deus sabe disto” (Canetti). Tanto Deus sabe que jamais deixou
de chamar, para que deixassemos o orgulho que sussurra ao nosso ouvido —extrema
lisonja— a pretensa superioridade sobre 0s que respiram o mesmo halito que nos foi
concedido. Ele chamou nossos pais no Paraiso, depois do pecado, chamou os homens
durante milénios. Ele chama e ouve. Emudecemos e ficamos surdos. “Ouve, Israel, o

Senhor nosso Deus é o Gnico Senhor”. Nao é preciso nem prudente dizer mais.
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