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MORTE DO HOMEM, MORTE DO SUJEITO: NIETZSCHE E A CRITICA A
METAFISICA
DA SUBJETIVIDADE EM DESCARTES
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RESUMO : O trabalho tem como proposta mostrar o aparecimento de uma das criticas mais radi cais a
metafisica na histdria do pensamento: a filosofia de Friedrich Nietzsche. Rompendo com a tradi¢do do
pensamento moderno iniciado em Descartes, Nietzsche tematiza a questdo da genealogia do sujeito em

contraposicdo a teoria do sujeito como substancia pensante, introduzindo na histéria do pensamento a
urgéncia de pensarmos 0 homem como multiplicidade de forcas, desconsiderando os postulados de verdade
que a metafisica cartesiana institui a respeito do homem-sujeito e problematizando a possibilidade de um
novo “ethos”. A critica a metafisica da subjetividade em Nietzsche significa a afirmacdo de uma vontade de
poténcia, uma transvaloracdo de todos os valores como a condicao para a criacao de diferentes possibilidades

de vida.
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ABSTRACT: The work has as purpose, show the emerge of one of the most radical criticism to the
metaphysics in thought history: Friedrich Nietzsche philosophy’s. Breaking with the tradiction of modern
tought iniate in Descartes, Nietzsche discuss the subject genealogy question in contraposition to the subjet
theory as thoughtful substance, introducing in thought history the urgency to see man as forces multiplicity,
disregarding the true postulates that cartesian metaphysics establish in point of subject-man and putting in
doubt the possibility of a new ethos. The criticism to the subjectiveness metaphysics in Nietzsche, means the
affirmation of a might will, an transvaluation of all vallues as a condition to the creation of distinct life

possibilities.
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O século XIX é desconcertante, pois marca 0 aparecimento de uma das criticas mais radicais a
metafisica na histdria do pensamento: a filosofia de Friedrich Nietzschel. A problematica
desenvolvida por Nietzsche se caracteriza sobretudo por uma desconstrucao da tradicdo metafisica,
fulminando junto com ela a crenga na idéia de sujeito como fundamento e positividade, como ele

mesmo coloca em sua obra Para além do Bem e do Mal:

(...) Repetirei mil vezes, porém, que “certeza imediata”, assim
como“conhecimento absoluto” e “coisa em si”, envolve uma contradictio
inadjecto (contradicdo no adjetivo). Deveriamos nos livrar, de uma vez por
todas, da seducdo das palavras! Que o povo acredite que conhecer € conhecer
até o fim; o filésofo tem que dizer a si mesmo: se decomponho o processo
que estd expresso na proposicdo “eu penso”, obtenho uma série de afirmacdes
temerarias, cuja fundamentacéo é dificil, talvez impossivel — por exemplo,
que sou eu que pensa, que tem de haver necessariamente um algo que pensa,
que pensar é atividade e efeito de um ser que é pensado como causa, que
existe um “EU”, e finalmente que ja esta estabelecido o que designar como
pensar — que eu sei 0 que é pensar. Pois se eu ja ndo tivesse me decidido
comigo a respeito, por qual medida julgaria que o que esta acontecendo néo é
talvez “sentir”, ou “querer”? Em resumo, aquele “eu penso” pressupde que eu
compare meu estado momentdneo com outros estados que em mim
conhego,para determinar o que ele é: devido a essa referéncia retrospectiva a
um “saber” de outra parte, ele ndo tem para mim, de todo modo, nenhuma
“certeza” imediata (NIETZSCHE, 1992: 21-22).

O pensamento de Nietzsche na filosofia se transforma como o maior inimigo das proposicdes
cartesianas, principalmente aquelas que ddo ao homem um lugar de destaque como rés cogito, isso
significa, em Descartes, a valorizacdo positiva do individuo e de sua subjetividade como espelho do
governo da razdo. Para Descartes, a verdade estd no interior do proprio sujeito: a certeza da
consciéncia de si. E a consciéncia de si é condicdo de possibilidade para que exista o sujeito:
substancia pensante, (leia-se metafisica da subjetividade). Segundo Nietzsche, a propriedade de
pensar do homem, aquilo que o acaba qualificando como existéncia, € uma redundancia carregada
de pressupostos metafisicos, resolucbes dogmaéticas e desprovidas de qualquer atencdo historica.
N&o é mais que uma crenga cega de Descartes em se fazer do homem portador de uma verdade

universal, que encontra a sua seguranga em seu principio de apoditicidade na teodicéia — justificativa
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de Deus — 0 homem como devedor de uma verdade divina. A ideia de um tipo de subjetividade que
transcende as experiéncias do corpo como elemento fundante do conhecimento passa a ser
desprovida de sentido, ja que a realidade ¢ composta pelos “fluxos dos acontecimentos”, pelos
devires, constituindo assim, ineficiente as idéias de certeza e permanéncia existentes na concep¢ao a

respeito do cogito cartesiano.

Ndo devem refugiar-se numa metafisica, mas sacrificarem-se a uma
civilizacdo do devir! E por isso que eu me oponho absolutamente ao
idealismo do sonho (NIETZSCHE, s/d, af.108: 59).

Observamos com isso, que a critica nietzscheana é uma proposta clara de por fim a especulacéo de
carater metafisico na historia do pensamento. A nossa intengdo é mostrar quais as criticas mais
contundentes que o0 pensar nietzscheano faz as pretensdes da metafisica, 0 que nos ajudara para que
no decorrer do trabalho possamos visualizar a “figura-sujeito” e em que ela se transforma. Além do
mais, utilizaremos simplesmente um dos aspectos na filosofia de Nietzsche, que é o anuncio da
morte do homem.

Quando Nietzsche se ocupa em desconstruir a metafisica, ele quer diretamente introduzir no
pensamento moderno uma critica aos valores constituidos pelos ideais ascéticos, 0 que nos levara a
pdr sob suspeita 0 pensamento metafisico, principalmente a idéia de busca de um sentido para o
desenvolvimento do pensamento humano. Nietzsche retira do sujeito a pretensdo de agente que

enuncia uma verdade (aquele que da sentido) — a respeito de algo.

Descartes €, para a modernidade, o pensador que abre as portas para uma filosofia do sujeito através
de um edificio tedrico que da ao homem as reais possibilidades enquanto substancia pensante de ser
o criador de mecanismos de avaliacdo, de verdades contidas nas certezas do cogito. O sujeito, em
Descartes, alcanca a posicdo daquele que vai produzir uma verdade sobre o mundo, e que esta
verdade atingira o carater de evidéncia, clareza e distingdo do mundo fenoménico, porque é o

resultado de um rigor metodoldgico. Podemos observar isso no Discurso do Método:

(...) Julguei que me bastariam 0s quatro seguintes preceitos, desde que
tomasse a firme e constante resolucdo de ndo deixar uma sé vez de observa-

los: o primeiro era o de jamais acolher alguma coisa como verdadeira que eu
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ndo conhecesse evidentemente como tal; isto é, de evitar cuidadosamente a
precipitacdo e a prevencdo, e de nada incluir em meus juizos que nao se
apresentasse tdo clara e tdo distintamente a meu espirito, que eu nao tivesse
nenhuma ocasido de p6-lo em ddvida. O segundo, o de dividir cada uma das
dificuldades que eu examinasse em tantas parcelas quantas possiveis e
quantas necessarias fossem para melhor resolvé-las. O terceiro, o de conduzir
por ordem dos meus pensamentos, comecando pelos objetos mais simples e
mais faceis de conhecer, para subir, pouco a pouco, como por degraus, até o
conhecimento dos mais compostos, e supondo mesmo uma ordem entre 0s
que ndo se precedem naturalmente uns aos outros. E o ultimo, o de fazer em
toda parte enumeracOes tdo completas e revisdes tdo gerais, que eu tivesse a
certeza de nada omitir (DESCARTES, 1962: 53-54).

Ora, para Nietzsche, o desenvolvimento do cartesianismo favoreceu a utilizacdo de procedimentos —

via razdo — de conotacdo profundamente moral, expressada claramente nas relagdes entre os homens

atraves de juizos de valores. Nietzsche afirma tal problema, visto que todo pensamento de Descartes

é delineado em funcdo de uma grande “vontade de verdade”2, e que a vida em sociedade deve ser o

reflexo — em nossas ac¢Oes — das operacOes do cogito: certeza e objetividade — todas iluminadas por

Deus — € ele quem vai dar garantia absoluta para que o homem trilhe o caminho em dire¢éo ao bem

moral. E 0 que nos mostra Nietzsche de forma clara em Vontade de Poténcia:

O homem projeta, de alguma forma, fora de si, seu instinto de verdade, seu
alvo para construir o mundo que é, o mundo metafisico, a coisa em si, 0
mundo de antem&o existente. Sua necessidade de cria-dor inventa de anteméo
0 mundo no qual trabalha, antecipa-o: esta antecipacdo (esta fé na verdade) é
0 seu sustentaculo (NIETZSCHE, 1945: 291).

A tarefa nietzscheana, em sua batalha demolidora, € justamente fazer uma critica ao quadro

conceitual cartesiano, ou seja, de descaracterizar a existéncia de qualquer que seja o fundamento

metafisico orientador que sirva de sustentaculo para o conhecimento e para a existéncia do homem e

suas relacOes cotidianas.

A critica ¢ feita a partir da idéia de que os valores essenciais presentes na

filosofia do sujeito, neste caso, em Descartes, acabem por retirar do homem e de

sua constituicdo a sua ligacdo com a natureza, com o mundo, fazendo com que
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0 homem deixe de experimentar a sua humanidade como um tipo de experiéncia
tragica da existéncia3 . A ruptura nietzscheana é notdria com o cartesianismo e a
metafisica quando ele resgata 0 homem do idealismo, dando a este um sentido
meramente histdrico, buscando, com isso, uma discussao sobre o sujeito, ndo
em sua origem, mas em sua genealogia4 .

O que significa em Nietzsche fazer a distin¢do entre origem e genealogia? O
traco que as distingue é que quando se quer descobrir a origem do sujeito,
retornamos ao principio de identidade implicita em sua constituicéo, isto é, em
seu comeco absoluto, metafisico, como se o sujeito fosse produto de uma
idealidade auto-suficiente e incondicionada. E Nietzsche quem fala em Humano,
Demasiado Humano, que

(...) Até aqui, a filosofia metafisica arranjou maneira de vencer esta
dificuldade, na medida em que negava a formagéo de uma coisa a partir

da outra e aceitava para as coisas de mais elevada valia uma origem
milagrosa, imediatamente resultante do cerne e esséncia da coisa em si
(NIETZSCHE, 1997 : 21).

4

4

Como se o sujeito tivesse seu sentido dado fora de toda producao, separado
nitidamente e irreversivelmente das condi¢des de possibilidades que propiciaram
0 seu aparecimento ou suas constantes e sempre novas demarcagoes.

O contraponto nietzscheano é expresso em seu conceito de genealogia, que,
opondo-se a idéia de origem, passa a ver 0 homem emergindo no turbilh&o de
forcas que o atinge, desprovin-do-o de qualquer identidade metafisica primeira,
lancando-o no terreno dos acontecimentos, da historia, das contradicOes, das
relagdes de forca e de poder. O homem, para Nietzsche, é visto como que
lancado nas linhas do tempo, desusbstancializado e tornado corpo visivel, efeito
inevitavel do embate entre as “forcas do dentro”: busca pela identidade imutavel
e imovel. E as “forcas do fora”: de caracteristicas infinitas, contingentes,
articuladas ou desarticuladas que abracam diretamente a superficie do sujeito,
para deformé-lo e distorcé-lo.

O conceito de genealogia em Nietzsche vem privilegiar a condicdo do homem
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enquanto presenca no mundo, fazendo a ciséo entre a ligacdo de sua
humanidade com a eternidade, refletida pela esfera de um tempo redentor que
trara junto de si a promessa da felicidade e da liberdade. Na verdade, esse tipo
de homem preso nessas crencas foi constituido desde a tradi¢do platdnica até

os dias atuais. Dessa forma, a liberdade somente seré possivel quando a
metafisica for exaurida e 0 homem romper com as verdades trans-cendentais,
considerando somente o devir histérico sem pretens@es finalistas, numa
ontologia do sujeito no presente jogo plural das forgas. Para Balen:

Nietzsche propde uma outra ontologia. Ele recupera o conceito présocratico

de ser enquanto devir e multiplicidade. Ele substitui a idéia do

ser enquanto ““unidade substancial’ pela idéia de ser enquanto

diversidade e contradi¢do (BALEN, 1999:72).

Através da genealogia do sujeito, Nietzsche retira todo idealismo da histdria, ou
seja, a humanidade néo se produz em cima de uma idéia de progresso
indefinido a partir dos critérios totalitarios da raz&o triunfante. Tal postulado é a
crenca num estado teleoldgico do mundo e da existéncia — imposicdo da idéia de
sentido histérico (idealismo) e de for¢as geridas pelo mistério da providéncia
divina, o que nos levara de certa forma a um retorno ao pensamento dominante
da idade média, isto é, um pensamento marcado por uma metafisica de carater
religioso. Como critico da modernidade e de seus pressupostos que formam o
pilar da racionalidade como forma iluminadora da consciéncia, Nietzsche investe
sua preocupacao contra o cartesianismo, pois este pensamento ausenta no
homem as condi¢des de possibilidades de sua constituicdo enquanto ser em
devir e, consequentemente, desconsiderando as inUmeras for¢as que

perpassam a vida, pois no caminho da construgéo da subjetividade Descartes
parte para um tipo de radicalizac¢do do “eu”, através de um distanciamento do
mundo. Esse distanciamento é marcado principalmente pelo principio da davida
metddica, que propicia a Descartes a oportunidade de vivenciar uma experiéncia
5

5

cetica, apesar do ceticismo se dissolver rapidamente no decorrer de sua batalha

para a instauracdo da verdade.
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Observamos que a critica nietzscheana se acentua cada vez mais quando ele
discorre sobre as pretensées de uma filosofia do sujeito5 . Rompendo com a
tradicdo do pensamento moderno desde Descartes, Nietzsche tematiza a
finitude da subjetividade em contraposicao a teoria do sujeito absoluto que
determina, através de sua interioridade, as maneiras decisivas do agir.
Diferentemente de Descartes, em que o sujeito € uma substancia pensante:
unitéria, essencial e descolada da historia (do mundo sensivel) em sua génese
ontologica, Nietzsche introduz na historia do pensamento a urgéncia de
pensarmos 0 homem como pluralidade, resultado indefinido de vérias vontades
que se entrecruzam como multiplicidade de forgas. Olhar o mundo a partir desse
conceito, o da multiplicidade de forgas, nos remete a um novo elemento: a
diferenca. Vejamos o que fala Gilles Deleuze:

(...)Nietzsche substitui o elemento especulativo da negacéo, da oposi¢ao

ou da contradicao, pelo elemento pratico da diferenca: objeto de

afirmac&o e de gozo. E nesse sentido que existe um empirismo

nietzscheano. A pergunta tdo freqiente em Nietzsche: o que uma

vontade quer? O que quer este? Aquele? N&o deve ser compreendida

como a procura de um objetivo, de um motivo nem de um objeto para

esta vontade. O que uma vontade quer é afirmar sua diferenca. Em sua
relagdo essencial com a outra, uma vontade faz de sua diferen¢a um

objeto de afirmacéo (...) A diferenca é o objeto de uma afirmacao pratica
inseparavel da esséncia constitutiva da existéncia (DELEUZE, 1976: 7).
Bem, j& que séo as forcas que constituem a existéncia, e elas se caracterizam
pela diversidade — s&o da ordem do devir — n6s ndo podemos afirmar mais que o
homem é definido como queria Descartes, por unidade, permanéncia ou
absolutizacéo da consciéncia. A teoria das forcas em Nietzsche, vai destruir a
nogdo de um sujeito indiferente, afastado dos “devenires” do mundo, mas ao
contrério, vai “arrasta-lo entdo para o seu naufragio”, e dissolvé-lo nas
armadilhas da contradicéo.

Descarte concebe 0 homem como unidade subjetiva, ontologicamente
substancializado, tendo o “eu” como nucleo da identidade subjetiva e suporte

das predicacOes que abrem as portas para o pensar, sendo o efeito de uma
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intuicdo imediata — uma vontade deliberada da consciéncia, ou seja, do préprio
pensamento. Segundo Descartes, a subjetividade é constituida justamente em
sua autonomia para com o mundo exterior, pelo processo de “absolutizacéo do
eu”, mesmo que isso implique no risco de enclausurar o pensamento sobre o
sujeito num certo solipsismo. Mas esse risco ndo o impede de edificar um
estatuto para 0 homem, calcado e alicercado sobre as bases de uma metafisica.
A ambic&o cartesiana que nos surge é a sua pretensdo em solidificar
metodologicamente o caminho que conduzira & evidéncia da verdade por regras
6

6

claras e distintas (DESCARTES,1999:42).

Tomando um caminho radicalmente oposto ao efetuado por Descartes,
Nietzsche afirma que a crenca na racionalidade intuitiva é fruto de um
movimento psicologico, que denominara um “sujeito em si” que seré a causa de
todo agir: sujeito-agente substancializado e, por isso, metafisico. Para Nietzsche,
0 exercicio do pensamento cartesiano tem uma finalidade: a busca da verdade.
E de que verdade Descartes fala? Das verdades obtidas pelas idéias claras e
distintas, afastadas do mundo sensivel. Verdades que guiardo o homem na
consolidacdo de um saber rigoroso e cientifico, livre dos obstaculos que
certamente aparecerdo em seu caminho; e o critério metodoldgico dessa
verdade é assegurado pelo Deus veraz, que em si mesmo € perfeito,
transcendente e que proporciona o sentido para a existéncia do homem. O
sujeito, em Descartes, portanto, é um ser de consciéncia clara, que iluminado e
garantido pela luz divina, tem o poder de enunciar a verdade sobre o mundo.
Nietzsche nos mostra que, em Descartes, toda agdo € o efeito da vontade do
sujeito.

E 0 mesmo que dizer que a fundamentagéo da realidade é proveniente da razio;
algo como um tipo de transcendental histérico — o sujeito como coisa em si ou
interioridade6 — longe em sua formulacéo das no¢des de mudanca,
transformacao ou multiplicidade constitutiva pela experiéncia, isto €, para
Descartes, 0 sujeito se consolida ao refletirmos na perspectiva de uma

metafisica da subjetividade. Diante dessas consideracdes, Nietzsche procura
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desarticular e desconstruir todas as nog¢des de sujeito como agente, substancia
ou consciéncia, chamando-as de os grandes erros:

1)exagero insensato na estimagdo da consciéncia; faz desta uma

unidade, um ser: “o espirito”, a “alma’, algo que sente, que pensa, que

quer; 2) o espirito considerado como causa, notadamente em tudo

quanto se manifesta finalidade, sistema, coordenacéo; 3) a consciéncia
considerada como a forma mais alta que se possa alcangar, como a

suprema espécie de ser, como “Deus’; 4) a vontade registrada em toda

parte onde haja efeitos; 5) o mundo verdade considerado como mundo
intelectual, como acessivel através dos fatos da consciéncia; 6) o
conhecimento absoluto considerado como faculdade de consciéncia em

tudo onde haja conhecimento” (NIETZSCHE, 1945: 270).

7

7

A metafisica passa a ser destituida de valor, atribuindo somente a histéria e/ou
aos acontecimentos em sua complexidade, o agenciamento de fluxos de forgas
que manifestam a sua intensidade — uma vontade de poténcia e expansao. Toda
a crenca nas categorias metafisica ndo passa de uma tentativa em acomodar o
mundo dentro de uma logicidade linguistica gerida pelo poder da razdo: “Penso,
logo existo” € uma proposicao cartesiana, a qual nada mais é que uma tentativa
da filosofia classica em continuar sua tradicdo em dicotomizar, subdividir e
substancializar o homem, forgando-nos a interpretar a realidade seguindo um
modelo operacional, um esquema matematizavel, mecéanico e dualista:
substancia/acidente, sujeito/objeto, matéria/espirito, eternidade/vir-a-ser.

Ao fazermos uma leitura mais atenta de suas obras, notamos que Nietzsche
deixa claro que a sua grande “briga” é contra a metafisica ou o racionalismo que
pretende estabelecer verdades eternas e indubitaveis ao mundo. Em sua critica,
fica explicito o exercicio ininterrupto de desconstituicdo de toda posicao
filosoficamente herdada do pensamento classico-metafisico pela modernidade.
Para Nietzsche, o sujeito cartesiano se estrutura de uma forma tao fragil, que se
recusarmos a idéia do Deus veraz como “aquele que garante a verdade” e

também se retirarmos a idéia de “intui¢do imediata”, ocorre um desmoronamento
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do edificio ontologico e epistemoldgico em Descartes, deixando o sujeito
desprovido de atividade e solidez efetiva. Dessa forma, o sujeito cartesiano tornase
impossivel de ser pensado quando se imiscui na multiplicidade da mudanga.
Quando Nietzsche, ao desconsiderar os postulados de verdade que a metafisica
institui a respeito do homem-sujeito7 , ele quer resgatar a humanidade para um
novo conceito de existéncia, questionando o caminho percorrido durante séculos
pela historia do pensamento. A subjetividade do homem ndo esta relacionada a
sua esséncia, ela se desmancha no porvir. O mundo para Nietzsche ndo se
organiza nem se ordena a partir de vontades subjetivas. Ele vai chamar esse
procedimento de vontade de verdade: dar ao mundo um carater organizado e
que sO pode ser apreendido pela consciéncia racional. O que ocorre no
pensamento de Nietzsche é a substituicdo dessa Idgica metafisica (que pretende
pensar 0 mundo a partir do rés cogito), pela l6gica dos instantes ou do
acontecimento, ou seja, pela negagéo da existéncia do sujeito em si e sua
oposi¢do com o mundo aparente e das sensa¢des, colocando-nos inteiramente
na complexidade e na pluralidade do instante, no que ele apresenta de singular;
cortados por uma infinidade de forcas que se aproximam ou se distanciam, por
expansao e por diferenca de graus: qualidades, quantidades e intensidades.
Segundo a interpretacdo nietzscheana, o sujeito se forma entdo por composicdo
e afetos, e ndo por separacdo, divisao ou superioridade.

A ontologia nietzscheana €, entdo, o resultado de agéo de for¢as sobre 0s
COrpos, nesse caso, 0 corpo assume temporariamente um tipo de configurag&o:
a forma-homem. O pensamento metafisico fez, no decorrer da histéria, uma
interpretacdo do conceito sujeito, de maneira a afasta-lo das maltiplas forcas que
0 envolve: paixdes, vontades, desejos, sensa¢des, sonhos, delirios, imaginagéo,
8

8

etc., para que houvesse um bom funcionamento da sociedade, como a
estabilidade da ordem social para proporcionar uma vida gregéria e coletiva,
seguindo as normas morais: agir segundo a orientacao da razao, fosse ele sob
orientacdo divina ou, posteriormente, epistemolégica.

No momento em que Nietzsche problematiza a idéia de vontade de verdade no
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interior do cartesianismo, ele nos leva a ter uma viséo perspectivista do projeto
de “transvaloracédo de todos os valores”8 — uma guerra contra todos os valores
estabelecidos desde a filosofia antiga até a modernidade. A verdade como
obediéncia aos codigos da razdo serve somente para garantir uma vida sem ser
afetado pelas “forcas do fora”, (esses termos sempre estdo muito presentes em
Nietzsche, explicitos ou muitas vezes implicitos em toda sua obra). Pelbart faz
um importante e relevante comentério a esse respeito:

N&o seria exagero dizer que grande parte do pensamento de Nietzsche

gira em torno da nog&o de forca. O que é uma forca? E relagio com

outra for¢a. Uma forca ndo tem realidade em si, sua realidade intima é

sua diferenca em relacé@o as demais forgas, que constituem seu exterior.

Cada forca se define pela distancia que a separa das outras forgas, a tal

ponto que qualquer forca s6 podera ser pensada no contexto de uma
pluralidade de forcas. O Fora é essa pluralidade de forgas. O Fora, que é

o exterior da forca, € também sua intimidade, pois é aquilo pelo que ela

existe e se define (PELBART, 1989: 121).

Assumir essa atitude para Nietzsche é negar a existéncia e a vida como vontade
de poténcia9 , rejeitando a participacdo no jogo das forcas em sua pluralidade,
incertezas e acasos. O sujeito ndo é garantido pela racionalidade auto-suficiente,
mas, ao contrario, sua autonomia é possivel quando os afetos se manifestam em
vontades mdltiplas, no constante vir-a-ser da superacgéo, basta lermos
Genealogia da Moral na terceira dissertacdo & 12 e logo notaremos a
fundamentacdo dessa critica:

SO hé visdo perspectiva, s6 ha conhecimento perspectivo; e quanto mais
deixamos 0s sentimentos entrarem em consideracao a respeito de

alguma coisa, quanto mais sabemos incorporar novos olhos, olhos

diferentes para essa coisa, mais nosso conceito desta coisa, nossa
objetividade sera completa. Eliminar a vontade, afastar todos os

sentimentos sem excecao, supondo que isso fosse possivel, ndo seria

castrar o intelecto? (NIETZSCHE, 1998, 109).

9

9
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Segundo Nietzsche, qualquer tentativa de instituir mecanismos que neguem o
movimento das forcas que d&o significado a vida é uma reagdo metafisica, ja
que o0 “ser” da propria vida é uma tensdo permanente. E nesse jogo, o sujeito
cartesiano se descaracteriza totalmente, pois ele ndo pertence mais ao mundo
da estabilidade e da substancia, mas torna-se, para Nietzsche, finito e
transitorio, enfim, um “corpo némade”, submetido aos acasos dos encontros com
uma exterioridade que muitas vezes o limita e o constrange. Nas entrelinhas das
obras de Nietzsche, o “sujeito” agora ndo é mais visto sob a forma-homem
substancializada, mas o contrario, passa a ser participante do mundo que exige
dele uma constante ruptura com o instituido, transformando-se e produzindo
novas forgas ativas e novos caminhos afetivos. Outras formas de subjetividade
no mundo, sem a crenca numa verdade apaziguada das relagdes, nem em uma
linearidade e universalidade dos sentidos e do corpo no tempo — regularidades.
O pensamento nietzscheano declara o crepusculo do sujeito: consciente e
superior, como aquele que possui um érgdo que limita a interioridade e a
exterioridade. Um distancia-mento entre 0 homem e o mundo, convertendo-se
em caédigos linglisticos racionais para expressar a objetividade da existéncia. A
verdade ndo passara para Nietzsche de um resultado provisorio e a formahomem
como sujeito é uma das manifestacdes enquanto organismo dos

processos de tensdo e mutacao.

A subjetividade em Descartes € a confirmacdo do advento da modernidade e do
poder da razdo como apresentacdo do sujeito: consciéncia normativa do saber —
sujeito senhor e ordenador do mundo, que nao sofre qualquer interferéncia em
sua constituicdo das forcas do fora. Esse tipo de argumento faz com que
Nietzsche coloque sobre o fio da navalha o método cartesiano que descobre e
permite o “ato de pensar” e que garante a sua verdade. O sujeito visto como
simples identidade da substancia pensante, e que nega os devires ndo passa de
uma ilusdo cartesiana e estratégia para a criagdo de valores que impecam
reativamente a expressdo da diferenca e da vontade de poder — o outro oposto a
vontade de verdade. Seguindo essas consideracdes, Nietzsche afirmaré na
primeira dissertacdo da Genealogia da Moral & 13:

(...) Exigir da forca que ndo se expresse como forca, que nao seja um

12
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querer-dominar, um querer-vencer, um querer-subjugar, uma sede de
inimigos, resisténcias e triunfos, é tdo absurdo quanto exigir da fraqueza

que se expresse como for¢a. Um quantum de forca equivale a um

mesmo quantum de impulso, vontade, atividade — melhor, nada mais é

sendo este mesmo impulso, este mesmo querer e atuar, e apenas sob a
seducdo da linguagem (e dos erros fundamentais da razdo que nela se
petrificaram), a qual entende ou mal-entende que todo atuar é

determinado por um atuante, um ‘sujeito’, é que pode parecer diferente

(...) ndo existe ‘ser’ por tras do fazer, do atuar, do devir; o ‘agente’ é uma
ficcdo acrescentada a acdo — a acdo € tudo. (NIETZSCHE, 1998: 39)

10

10

A desconstrucdo da no¢do de sujeito enquanto substancia em Nietzsche faz-se
efetiva e necessaria, levando-se em consideracdo que a subjetividade se mostra
como uma pluralidade de mascaras e o corpo é o fio condutor da realidade.
Sabe-se que tal pensamento é de uma enorme radicalidade, pois desloca a
metafisica para que ela perca seu posto logico. Nietzsche entdo afirma a morte
de Deus como condic¢do para a morte da figura-homem, sujeito metafisico
moderno, que direciona ao transcendente um modelo de perfeicéo idealista. Mas
chamamos a aten¢do para uma questdo enfatizada por Roberto Machado e que
vale a pena ressaltar:

Nietzsche sabe muito bem que os valores sdo histéricos e portanto

mutaveis. Mas sabe também que o fato de substituir Deus pelo homem,

de colocar valores reconhecidamente humanos no lugar dos valores
considerados divinos, ndo muda o essencial. Ndo basta a “morte de

Deus™ para destruir e superar o niilismo: isso pode representar apenas

sua exarcebacao. E preciso destruir a moral. E a critica do niilismo moral

s0O é radical com o questionamento da vontade de verdade. S6 atraves

da critica da vontade de verdade como vontade negativa de poténcia é
possivel elucidar o problema da moral, da metafisica, da ciéncia. S6 o
questionamento do valor da verdade é capaz de superar o niilismo e

levar ao maximo de sua radicalidade o projeto nietzscheano de

13
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“transvaloracao de todos os valores” (MACHADO, 1999:79-71).

O deslocamento nesse momento faz com que a vontade de verdade que até
agora atribuia a razdo o papel de conceitualizar e reduzir tudo a ldgica
matematica, desprezando os paradoxos e o imponderavel, sofresse um terrivel
golpe, pois ela acaba perdendo o seu sustentaculo epistemoldgico e direcdo: a
verdade divina.

Diante desse novo quadro, 0 “eu” como consciéncia pensante € inexpressivo
como determinante de uma verdade moral. O que se apresenta entao, € o

“eu” (“ser” enquanto “devir”) nietzscheano, efeito dos agenciamentos das forcas
que o cortam numa determinada temporalidade e movimento. Com isso,
Nietzsche quer nos mostrar que a realidade é envolvida pela vontade de
poténcia, que desconstrdi a ontologia metafisica cartesiana e sua idéia de
sujeito, visto por uma linha de tempo marcada pela uniformidade e linearidade,
como ja falamos outrora e que se desenvolve por sucessao metddica, tomando
como ponto de partida ou de origem para a constituicdo da identidade do ser a
invencdo precisa em Descartes do sujeito como substancia.

A vontade de poténcia é uma critica a todas as identidades estaveis, ja que tudo
estd possuido ou ocupado por forgas, diferentemente da nocao de unicidade do
sujeito cristalizada por Descartes e presente na modernidade. A nocao de
subjetividade cartesiana reflete uma vontade decadente, na qual hd uma
dificuldade em aceitar a vida em seus aspectos multiformes ou inseridos nas
contingéncias e acasos do movimento.

11

11

Consideracdes finais

A morte do sujeito, em Nietzsche, significa a substituicdo de uma vontade de
verdade gerida por um niilismo negativo, pela vontade de poténcia, ou um
niilismo afirmativo, que néo vive as experiéncias do uso de categorias
metafisicas para fundamentar a realidade: causa inicial (origem), causa final
(teleologia), identidade, Deus, verdade, sujeito, etc. A morte da forma-Deus e da
forma-homem/sujeito significa o fim de todos os principios e finalidades

metafisicas como os ideais asceticos e transcendentes que tinham no substrato

14



JARDIM, A.F.C. UNIMONTES CIENTIFICA. Montes Claros, v.2, n.2, setembro/2001.

Deus e Sujeito, formas de absolutizagdo da verdade. O “sujeito” em Nietzsche
ndo é conciliado com as formas metafisicas, mas opondo-se a elas, a sua
identidade é a diferenca como composic¢do de forgcas que constituem uma
ontologial0.

Podemos, com clareza, afirmar que Nietzsche subverte as no¢Ges metafisicas
desacreditando nos pronunciamentos e nos enunciados que se impdem como
verdadeiros. A interpretacdo nietzscheana torna-se um tipo de “exegese
fisiologica” do movimento do mundo, assim a metafisica sempre coloca o corpo
na posic¢do de dominado, e quanto mais dominado for o corpo em funcgéo das
vontades e dos designios da razdo, maior a sua eficacia e submisséo.

A genealogia do sujeito em Nietzsche é uma tentativa para mostrar que a
subjetividade possui uma significacdo e efeito genealdgico: o corpo do sujeito é
atingido e sofre implicagdes dos cddigos morais, religiosos, racionais,
linglisticos, culturais e institucionais, etc. Descobrir as varias nuancas, muitas
vezes sutis e tudo que envolve a figura-homem constituida é o passo mais largo
para um olhar sob a subjetividade e a tentativa de fazé-la livre dos efeitos
historicos pelos quais ela vem passando no tempo, além de fazer suscitar o
desejo e/ou a poténcia de constituir diferentes maneiras de pensar e viver: outra
ética e, até mesmo, uma nova ontologia de nds mesmos. E o que nos apresenta
a leitura de Giacoia:

Tomar o corpo e a fisiologia como ponto de partida significa, portanto,
reverter o ponto de partida tradicional da filosofia que, de Platdo a

Descartes, concedia primado a alma, ao espirito, em relacdo ao corpo; e

ndo somente reverté-lo, mas fazé-lo a partir de uma exigéncia metodica

que ela prépria ndo poderia se furtar a subscrever: se a subjetividade
centrada na unidade da consciéncia fornecia a grade de inteligibilidade

que reunia, como numa linha de horizonte, a totalidade do ente, entéo a
auto-supressdo dessa unidade tem como conseqiiéncia a necessidade

de se encontrar um outro horizonte, um outro eixo de articulagéo para

essa totalidade, uma nova concepcéo de subjetividade (GIACOIA,

1999:27).

12
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Um tipo de “anti-base” da metafisica se consolida em Nietzsche: a crenga no
corpo como um novo ponto de partida um novo fio condutor. Essa anti-base
metafisica € a possibilidade, simultaneamente com todas as singularidades que
a corta, de concebermos novas subjetividades pensadas a partir de novos afetos.
A tessitura da modernidade € caracterizada em dois pélos fundamentais: a
metafisica cartesiana e sua posteridade (como sendo a grande responsavel pelo
inicio das discussdes a respeito do sujeito moderno); e do outro lado, a critica a
metafisica cartesiana que teve em Nietzsche seu principal e mais radical
interlocutor critico. Os enunciados e conceitos nietzscheanos nos ajudam a
problematizar e fazer uma analitica em torno da sociedade moderna e como ela
se configurava ou ainda se configura. Seus conceitos inspiraram varios
pensadores contemporaneos como Bataille, Lyotard, Foucault, Deleuze, Derrida,
para citar os franceses, considerados aqueles que mais contribuiram nas
discussdes sobre o pensamento de Nietzsche. Mais do que verdades, a forca
dos conceitos nietzscheanos introduziram no pensamento moderno uma grande
polémica a respeito da morte do sujeito, principalmente nas praticas do
pensamento marcadas exclusivamente pelas filosofias de Kant, de Hegel e até
mesmo de Marx. Como falar do ocaso do homem em sua genealogia, diante da
cultura da razéo ou do Esclarecimento? Diante de tais problematicas, o
pensamento de Nietzsche provoca uma fissura nas maneiras de olhar o real,
suas condic¢des, seus acasos e as suas politicas. Mais do que saidas ou busca
por metanarrativas, Nietzsche nos deixa um problema: num certo sentido, um
tipo de anti-humanismo e uma critica & nogdo de identidade e do sujeito.

Todo pensador inventa em seu exercicio filoséfico, parece-nos, em
determinados momentos, armadilhas que, vez ou outra, nos tornam “presas”
quase indefesas de seus enunciados e conceitos. Em Nietzsche, as coisas ndo
acontecem diferente. Produzindo um pensamento, diriamos, perturbador, ele nos
remete, na intensidade proporcional de suas leituras, a um campo minado, onde
qualquer passo em falso, o que é o mesmo que falar em interpretacdes
apressadas ou sem o devido rigor que ela exige, poderia causar um tremendo

estrago, um exemplo claro disso € a sua critica @ metafisica e as nocoes que ela
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implica, como a questdo do sujeito, tratada aqui, bem rapidamente, mas que
pode demonstrar muito bem como sendo uma das grandes polémicas em
Nietzsche.

Atualmente, colocam-no como um dos arautos do pds-modernismo ou inspirador
dos pensadores chamados pos-estruturalistas. Acreditamos que esta questdo
ndo nos cabe neste momento analisar ou até mesmo procurar nela alguma
relevancia. Talvez, mais importante que isso, € descobrir a forca existente nos
aforismos escritos por Nietzsche, principalmente em sua poténcia e qualidade.
Mais do que encontrar em Nietzsche profecias ou contradi¢des, 0 mais
importante, cremos, € a leitura radical que ele faz da modernidade, suas
paisagens, contornos e relagdes. O que esta sempre em jogo, no pensamento
de Nietzsche, € a possibilidade de inventarmos ou criarmos novas praticas de
13

13

vida a partir do projeto de “transvaloracéo de todos os valores”, ou seja, a
invengdo de um novo “ethos”. Sendo assim, quando ele faz a critica a idéia de
sujeito fundante ou substancia pensante, iluminada pelo cogito, este garantido
pelo Deus veraz, estd querendo nos arremessar, indistintamente, ao mundo das
experimentagdes ou da vivéncia de nossas potencialidades, abolindo
completamente as nocdes de finalismo, teleologia, teodicéia, causalidade
mecanica, sujeito constituinte, etc. Libertar-se da tradicdo metafisica e de tudo
que ela traz junto de si indica, em Nietzsche, o desafio de construirmos, no jogo
das relacdes de forca, um destino simplesmente humano, aceitando
tragicamente as infinitas forgas que cortam a vida e que perpassam as
existéncias, ja que elas sdo a propria vida, afinal, todo trabalho de Nietzsche é
uma contribuicdo a possibilidade do filosofar sem metafisica.

Notas

1 A partir de Nietzsche, o pensamento ocidental sofreu uma grande reviravolta.
Essa reviravolta no pensar metafisico, com suas grandes questdes, retirou de
nos as certezas mais enraizadas que tinhamos. As certezas metafisicas tais
como as nogdes de sujeito, identidade, causalidade, sobre as quais Nietzsche

desenvolve sua critica, estdo ainda profundamente enraizadas no senso comum
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das culturas ocidentais e encontram-se confirmadas pela racionalidade
instrumental da ciéncia moderna. Para melhor saber sobre o assunto, pesquisar
em algumas de suas obras: Genealogia da moral(1998), Humano,
demasiadamente humano(1997), Vontade de poténcia, Para além do bem e do
mal(1992).

2 “...mas o que forca a isto, a incondicional vontade de verdade, é a fé no préprio
ideal ascético, mesmo com seu imperativo inconsciente, ndo haja engano a
respeito — € a fé em um valor metafisico, um valor em si da verdade, tal como
somente esse ideal garante e avaliza uma ciéncia “sem pressupostos’, 0
pensamento de uma tal ciéncia é impensavel, paraldgico: deve haver antes uma
filosofia, uma fé, para que a ciéncia dela extraia uma dire¢do, um sentido, um
limite, um método, um direito a existéncia. (...) Porque o ideal ascético foi até
agora senhor de toda filosofia, porque a verdade foi entronizada como Ser, como
Deus, como instancia suprema, porque a verdade ndo podia em absoluto ser um
problema. Compreende-se este podia? — A partir do momento em que a fé no
Deus do ideal ascético é negada, passa a existir um novo problema: o problema
do valor da verdade. A vontade de verdade requer uma critica — com isso
terminamos nossa tarefa -, o valor da verdade sera experimentalmente posto em
questdo...” Nietzsche, Genealogia da Moral — Terceira dissertacdo, & 24,
1998:24.

3 Nietzsche, no decorrer de sua obra, sempre ressalta a idéia de que 0 homem &
aquele que deve experimentar...O homem é acima de tudo um experimentador
do mundo e observaremos isso em: Aurora & 453: Nds somos experimentos:

14
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seja-mo-lo de bom grado!, Id. & 501: Nés reconquistamos a coragem de errar,
de ensaiar, de aceitar provisoriamente! (...) Podemos fazer experiéncias conosco
mesmos e Gaia Ciéncia & 319: NOs proprios queremos ser nossos experimentos
e tentativas.

4 “A genealogia instaura um deslocamento no que se refere a pergunta filosofica:
se as questdes até entdo formuladas pela filosofia sempre foram movidas pela

busca da verdade, ou seja, se a producdo de conhecimentos sempre apontou
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para a verdade dos valores, Nietzsche vai perguntar: por que precisamos da
verdade, o que nos faz buscar obstinadamente a verdade? Esse deslocamento
acontece porque Nietzsche se recusa a seguir o fio da teia conceitual do
pensamento. O motivo dessa recusa é que o conhecimento metafisico é uma
negacdo da vida, ou seja, a historia do conhecimento metafisico € a histdria do
afastamento com relagéo aos instintos, ao corpo, a terra” ( MOSE, 1999: 189).

5 A questdo do sujeito aparece dispersa nos textos de Nietzsche, em especial
nas obras : Para além do bem e do mal, Genealogia da Moral, O Livro do
filosofo , Assim falou Zaratustra, Creptsculo dos idolos. Indicamos também para
leitura algumas obras que certamente irdo contribuir para a discussao sobre o
assunto: VATTIMO, G. Introducéo a Nietzsche, MARTON, S. Extravagancias:
Ensaios sobre a filosofia de Nietzsche, PIMENTA, O . Raz&o e conhecimento em
Descartes e Nietzsche, ONATE, P. O Crepusculo do sujeito em Nietzsche ou
como abrir-se ao filosofar sem metafisica, KOSSOVITCH, Leon. Signos e
poderes em Nietzsche, FINK, E. A filosofia de Nietzsche. KLOSSOWSKI, P.
Nietzsche e o circulo vicioso.

6 Para Onate, “A “interiorizacdo” é fruto de um imenso esforgo conciliador,
apaziguador, que arrefece e acaba por interditar a descarga dos instintos
favoraveis a violéncia, a conquista; privados do canal de expressdo externa, eles
se resignam a desenvolver um peériplo interno em cuja brecha se instaura o
estado consciente. Contudo, esta referéncia incoercivel ao comunitario, ao
coletivo, infirma a possibilidade tanto do retorno humano sobre si mesmo, da
autoconsciéncia, quanto do estar consciente de algo, do acompanhar
conscientemente 0 que ocorre em seu interior; qualquer procedimento
metodoldgico que pretenda realizar essas travessias acabara extraviando-se
continuamente por territorios plurais, impuros, relacionais: para compreender 0
nascimento da consciéncia humana poderiamos utilizar a consciéncia do
rebanho (XI, 26 (157). ONATE, 2000:35. Recomendamos a leitura completa
desse livro citado para uma melhor compreensdo da discussdo em torno da ideia
de desconstrucao da metafisica em Nietzsche

.7 Ele se torna adversério radical de qualquer projeto fundante, desconfia com

veeméncia daqueles que se dizem possuidores de um canal privilegiado rumo a
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verdade, ao ser, ao sujeito como fundamento e se preocupa em apontar as
inconsisténcias internas e as fontes genealdgicas das nog¢Ges que fornecem ao

15
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pensar metafisico sua circunscri¢do de dominio.

8 “Sabe-se 0 que Nietzsche chama de transmutacdo, transvaloracdo: nao € uma
mudanca de valores, mas uma mudanca no elemento do qual deriva o valor dos
valores. A apreciacdo em lugar da depreciacéo, a afirmacdo como vontade de
poder, a vontade como vontade afirmativa. Enquanto se permanecer no
elemento do negativo, a mudanc¢a ou mesmo a supressao dos valores, € indtil
matar Deus: guarda-se seu lugar e seu atributo, conserva-se 0s sagrados e o
divino, mesmo se o lugar ¢ deixado vazio e o predicado ndo é atribuido. Mas
quando se muda o elemento, entdo, e s6 entdo, pode-se dizer que se inverteram
todos os valores conhecidos ou conheciveis até hoje”. DELEUZE, 1976:143.

9 Quanto ao termo Vontade de poténcia, ajudou-nos muito a leitura que fizemos
do livro Nietzsche e a verdade (1999), escrito por Roberto Machado, em especial
o terceiro capitulo chamado Verdade e valor, que da excelentes esclarecimentos
a respeito da problematica nietzscheana sobre o conceito de poténcia. Outro
autor de que nos apropriamos também para uma perspectiva de leitura foi Gilles
Deleuze, em sua obra Nietzsche e a filosofia (1976). Tal conceito foi interpretado
sob Vvérias Oticas, mas preferimos utilizar neste trabalho a interpretacéo oferecida
por Deleuze e Machado, principalmente por serem importantes autores que
contribuiram em suas leituras a respeito do pensador alemao, o que nos leva a
confiar em sua originalidade e criticidade ao discorrer sobre Nietzsche

10 Segundo Onate, 0 “projeto nietzscheano nao se reduz ao transito da
identidade do espirito a diferenciacdo indiscernivel do corpo, importa-lhe antes
indicar que é a perspectividade das relacdes potenciais que configura aquilo que
chamamos homem (ONATE, 2000: 113).
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