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Resumo: O objetivo deste artigo € apresentar os principios de uma educacdo popular a
partir das obras de Jean-Jacques Rousseau, especialmente O Emilio ou da Educacéo e
Consideracgdes sobre o governo da Polénia. Apesar de Rousseau nédo ter utilizado o
termo educacdo popular, este principio aparece na obra Consideracbes quando ele
observa que todos deveriam ter acesso a escola, pobres ou ricos. Ambas as obras estdo
unidas conceitualmente mesmo tendo diferentes propositos. Quanto a questao da relagdo
entre natureza e cultura para Rousseau observa-se que a educacdo da natureza,
fundamentada no Emilio, ndo significa deixar a natureza educar a crianca por si s6, mas
se propde uma educacdo conforme e ndo contra a natureza. Portanto, Rousseau nédo é
um critico da cultura, mas de certo tipo de cultura que violenta o ser humano em favor
de uma aparéncia de ordem e civilizagéo.
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Rousseau and popular education

Abstract: The aim of this article is to present the principles of popular education based

1 on the works of Jean-Jacques Rousseau, especially the Emile or the Education and
Considerations of the Government of Poland. Althought Rousseau did not use the
expression popular education this principle appears in the work Considerations when he
observes that everyone should have access to school, poor or rich. Both works are
conceptually united even though they have different purposes. About of the question of
the relationship between nature and culture, for Rousseau, it is observe that the
education of nature, based on Emilio, does not mean letting nature educate the child by
itself, but it proposes an education that is in conformity and not against nature.
Therefore, Rousseau is not a critic of culture, but of a certain type of culture, that
violates human beings in favour of appearance of order and civilization.
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Rousseau y la educacion popular

Resumen: El objetivo de este articulo es presentar los principios de la educacién
popular basados en la obra de Jean-Jacques Rousseau, especialmente ElI Emilio o de la
Educacion y Consideraciones sobre el gobierno de Polonia. Aunque Rousseau no
utilizé el término educacion popular, este principio aparece en la obra Consideraciones,
cuando observa que todos deben tener acceso a la escuela, pobres o ricos. Ambas obras
estan unidas conceptualmente aun que tienen propdsitos diferentes. En cuanto a la
cuestion de la relacion entre naturaleza y cultura, para Rousseau se observa que la
educacion de la naturaleza, basada en Emile, no significa dejar que la naturaleza eduque
al nifio por si misma, sino que propone una educacién conforme y no contra la
naturaleza. Por tanto, Rousseau no es un critico de la cultura, sino de un cierto tipo de
cultura que viola al ser humano en favor de una apariencia de orden y civilizacion.

Palabras clave: Educacién Popular Naturaleza Cultura Rousseau

1 Introducéo

Jean-Jacques Rousseau, se ndo foi o primeiro, foi, com certeza, um dos
primeiros filésofos da modernidade europeia que propora a necessidade de que todos
tenham direito a escola, conforme vemos em sua obra ConsideracGes sobre o governo
da Polénia, publicada em 1771: “Todos, sendo iguais pela constituicdo do Estado,
devem ser educados juntos e da mesma maneira e se ndo se pode estabelecer uma
educacdo publica totalmente gratuita, é preciso ao menos oferece-la a um preco que 0s
pobres possam pagar.” (1982, p. 37). O conteldo a ser apresentado nesta escola,
segundo suas palavras, ndo se configura exatamente como o que hoje entendemos por
educacdo popular, porém, trata-se de uma postura muito progressista para seu tempo:
que os jovens poloneses tivessem como conteido escolar assuntos relativos a sua vida
pratica, imediata e ndo somente os estudos que fizessem parecer estar aprendendo coisas

importantes, mas sem qualquer relacdo com seu cotidiano e sua histéria.

O acesso de todas as criancas e adolescentes a rede de educacdo, que cada um e
cada uma tenha sua vaga assegurada e uma estrutura adequada para a vivéncia escolar,
chamamos de direito universal a educacdo. O conteudo das disciplinas e o
direcionamento dos trabalhos escolares € que dardo o sentido de uma educacéo popular
ou de uma educacgdo livresca. A escola, portanto, € 0 meio no qual o processo de
educacdo formal ou escolar ocorre; o conteudo desta educacdo é definido pelos

principios que norteardo a praxis escolar.

Neste sentido, sem duvida alguma, Rousseau é um fortissimo critico da escola

de seu tempo sobre trés aspectos: sdo caras e excluem os mais pobres; os contetdos ali
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ensinados estdo absolutamente desligados da realidade dos estudantes; as normas
morais de relacionamento na escola sdo repletas de vicios que transformam os jovens
em egoistas, portanto pessoas sem qualquer empatia e sociabilidade. Em duas obras
diferentes esta critica a escola de seu tempo aparece de modo bastante enfatico. No
Emilio lemos: “N&o encaro como uma instituicdo puablica esses estabelecimentos
ridiculos a que se chamam colégios.” (1992, p. 14). Nas Consideragdes afirma: “Um
francés, um inglés, um espanhol, um italiano, um russo, s&0 mais ou menos 0 Mmesmo
homem; ele sai do colégio ja totalmente moldado pela licenciosidade, isto €, pela
serviddo.” (1982, p. 36)

2 Natureza e cultura

Comecamos essa parte da reflexdo citando uma carta de Rousseau, na qual ele
foi novamente obrigado a explicitar os principios de sua obra, muito lidos, pouco
compreendidos e criticados a partir de mas interpretacbes. No trecho, citado por Jean
Chatedu (1964) podemos constatar Rousseau afirmando em sua carta a Philibert
Cramer, datada de 13 de outubro de 1764 que:

Vocé acerta quando diz qual foi meu objetivo e que o livro que tem
este titulo seja um verdadeiro tratado de educag&o? E uma obra assaz
filosofica sobre este principio avancado pelo autor em outros escritos,
que 0 homem ¢é naturalmente bom. (1964, p. 94)

As reflexdes sobre as relacBes entre natureza e cultura eram bastante intensas ao
longo do século XVIII e assim permaneceram até nossos tempos. A questdo é, em
relagdo ao comportamento humano: até onde podemos dizer que NnOSSOS
comportamentos sdo naturais, logo encontrados em todas as sociedades
independentemente da época historica e até onde nossos comportamentos Sao
consequéncia da cultura? No século das Luzes o termo cultura era geralmente reservado
para a pratica agricola, sendo assim, as expressdes usos e costumes indicavam a cultura,
como usamos hoje. Ora, Rousseau enfrenta esta questdo em diversas obras, sendo trés
as mais evidentes: O discurso sobre as ciéncias e as artes (1751), o Discurso sobre a
desigualdade entre os homens (1756) e o Emilio, ou da educacéo (1762). Infelizmente,
por uma questdo de espaco, ndo poderemos analisar, neste trabalho, as duas primeiras,

faremos, entdo, uma breve apresentacdo das suas relacdes com o Emilio.
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A primeira destas obras traz uma visdo bastante critica do impacto que o
desenvolvimento das ciéncias e das artes oferece aos usos e costumes e Rousseau,
demonstra com diversos exemplos historicos que o desenvolvimento cultural das
sociedades resultou em sua decadéncia moral e politica, sendo dominadas por outras
sociedades menos avancadas neste campo. Posteriormente, em suas ConfissOes, se
redime dos argumentos desta obra e a renega como a mais fraca de seu repertorio.
Seguindo, pois, sua decisdo, podemos dizer que os argumentos de Rousseau contra 0s
efeitos do desenvolvimento das artes e das ciéncias sdo realmente inadmissiveis, mas
algo desta obra permanecera em reflexdes futuras: o artificialismo de uma cultura

livresca que tenta se impor & natureza.

A segunda destas obras é considerada, pelo proprio autor, uma de suas melhores

e ndo foi renegada. Nesta, demonstra que a desigualdade entre os homens ndo é
resultado da natureza e sim das institui¢gdes sociais. Para muitos de seu tempo — e ainda
dos nossos — a desigualdade entre as pessoas € resultado apenas dos diferentes
potenciais que cada um traz consigo desde o nascimento, assim, a riqueza de um e a
pobreza de outro seriam explicadas facilmente pelas diferencas entre as pessoas.
4 Rousseau admite que todos os seres humanos sdo diferentes entre si, no entanto, estas
diferencas naturais ndo sdo suficientes para explicar as enormes diferencas de condicdes
na sociedade. A miséria, a pobreza, a exclusdo de servigos fundamentais a vida como
salde e educacdo sdo provocadas por politicas publicas que definem se a maioria das
pessoas devem ser contempladas com os servigos essenciais. Logo a cultura é a causa da

desigualdade entre as pessoas e nédo a natureza.

Rousseau tem uma absoluta confianca na natureza e, portanto, que ela jamais
nos conduziria a movimentos contraditérios ou a injustica e a a desigualdade. Esta
confianca deriva de sua fé cristd: para ele, a natureza sendo obra de Deus ndo poderia
estar errada, conforme vemos logo nas primeiras palavras do Emilio ou da educacao:
“Tudo ¢ certo em saindo das maos do Autor das coisas, tudo degenera nas maos do
homem.” (ROUSSEAU, 1992, p. 9). Da mesma forma, constatamos 0 mesmo em sua

polémica com o arcebispo de Paris Christophe Beaumont a respeito do pecado original:

Para Rousseau nao ha maldade original no cora¢ao dos homens: “Consideramos
que nenhuma crianga morta antes da idade da razdo sera privada da felicidade eterna; os
catolicos acreditam a mesma coisa de todas as criangas que receberam o batismo.”
(1992, p. 296) O Arcebispo de Paris, que conseguiu censurar o Emilio afirma na carta

Montes Claros (MG), Brasil
v. 14, n.16, p. 1-20, 2021



R R R R RO RRRRRRRRRRRRRNRBRRRRRRRRRRDREEEEESSESEENN
fdt@ a,Eld( Sovadue

em que determina esta censura, tomando as palavras de Rousseau como uma afronta ao

principio do pecado original:

Nessa linguagem ndo se reconhece absolutamente a doutrina das
santas Escrituras e a da Igreja no que tange a revolugdo que ocorreu
em nossa natureza (...) Sim, meus carissimos irmaos, ha dentro de nos
uma impressionante mistura de grandeza e mesquinharia, de paixdo
pela verdade e gosto pelo erro, de inclinacdo para a virtude e
tendéncia para o vicio. Espantoso contraste que, ao desconcertar a
filosofia paga, a faz divagar em vas especula¢Bes; um contraste cuja
origem a revelacdo nos desvenda na queda deploravel de nosso
primeiro pai! (2005, p. 221)

Rousseau, por sua vez, considera que a ideia de pecado original lhe parece

contréria a sua concepc¢do de Deus e contraditéria ao catecismo catolico:

Nédo é porventura o sangue de Cristo suficientemente forte para
apagar completamente a mancha, ou seria esta antes um efeito da
corrupcdo natural de nossa carne, como se Deus - mesmo
independentemente do pecado original — tivesse nos criados
corrompidos, expressamente para ter o prazer de nos punir? O senhor
atribui ao pecado original os vicios de pessoas que admite terem sido
liberadas do pecado original; e a seguir me censura por ter dado uma

5 outra origem a esses vicios. E justo transformar num crime o fato de
ndo ter raciocinado tdo mal quanto o senhor? (2005, p. 50)

Rousseau, ndo negara a importancia da cultura para as sociedades, mesmo
porque 0 género humano néo vive sob o simples impulso da natureza — como 0S outros
animais — ha milhares de anos. A questdo, portanto, ndo é conflito entre a natureza e a
cultura, mas quais tipos de usos e costumes se quer cultivar. Ha uma cultura que quer
sufocar e desvirtuar a natureza e uma cultura que interage com ela de forma muito mais
saudavel do que o exemplo de nossas sociedades. Aqui, devemos colocar em destaque
um aspecto do campo politico antes de seguirmos adiante.

Thomas Hobbes e Rousseau assumem posturas diferentes frente ao problema da
natureza humana. Como sabemos, Hobbes em seu Leviata dird que a natureza humana
nos conduz a um comportamento insociavel e que, portanto, a fun¢do do Estado é
reprimir esta natureza para que tenhamos condi¢Ges de viver em grupo. Hobbes

argumenta da seguinte forma, sobre sua tese:

Que seja, portanto, ele a considerar-se a si mesmo, que quando
empreende uma viagem se arma e procura ir bem acompanhado; que
quando vai dormir fecha suas portas; que mesmo quando esta em casa
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tranca seus cofres; e isto mesmo sabendo que existem leis e
funcionéarios publicos armados, prontos a vingar qualquer injdria que
Ihe possa ser feita. Que opinido tem ele de seus compatriotas, ao viajar
armado; de seus concidadaos, ao fechar suas portas; e de seus filhos e
servidores, quando tranca seus cofres? N&o significa acusar tanto a
humanidade com seus atos como eu o fagco com minhas palavras?
(HOBBES 1988, p. 76)

Os impulsos para o egoismo, para a ganancia, dominagdo do outro etc. ndo sdo,
para Rousseau, fruto da nossa natureza, mas dos valores que nossas sociedades
inculcam em cada um. Lembro aqui de quando da greve da policia no Estado do
Espirito Santo houve uma série de saques as lojas o0 que deu ocasido para alguns
considerarem, do ponto de vista hobbesiano, que sem a policia e o Estado os seres
humanos se auto destruiriam. Outros, observando de forma mais criteriosa notaram que
apenas uma minima parte da populacdo envolveu-se nos saques as lojas, mesmo com a
auséncia da policia, logo, se fosse uma questdo de natureza, todos teriam se envolvido.
O que esta situacdo revela é uma retérica de ocultamento hipdcrita: muitos pretendem

ocultar suas escolhas alegando que sdo impulsos da natureza.

Rousseau, portanto, ndo € um critico da cultura, mas de certo aspecto da cultura

6 que pretende, como dissemos calar a natureza e disfarcar suas escolhas morais como
impulsos da prdpria natureza. Assim, alguns estudiosos do pensamento de Rousseau,

acabaram por confundir suas criticas a determinado tipo de cultura (neste nosso

trabalho, a educacdo livresca) com uma critica generalizada da cultura. As contradi¢fes

que vivemos ndo sdo decorrentes da natureza, mas das diferentes formas de nos
relacionarmos com ela. Vejamos, muito brevemente, a concepcdo de natureza de

Rousseau na perspectiva de dois estudiosos.

Para Derrida, Rousseau apesar de preso a concepcdo da metafisica classica,
apresentaria uma perspectiva diferente da “oposi¢do ideoldgica propria da Metafisica”
(DERRIDA apud FORTES, 1976, p. 56) que estabeleceria a nocdo de
suplementariedade. A origem e a natureza passam a ser ocultas pelo suplemento, por

uma mascara.

Fortes, por sua vez, faz uma severa critica a leitura de Derrida, pois ela ndo
contribui para a compreensdo da obra, especialmente em virtude de sua estratégia
metodoldgica, pois, Rousseau “ndo parecia preocupado em constituir uma nova lingua,

mas em usar da velha para fazé-la veicular significa¢des novas” (1976, p. 57). Este
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projeto de demarcar limites entre obras filosoficas fundamentada pela metafisica e obras

que escapam a esse limite, ndo parecem, em nosso ponto de vista, muito promissor.

Nossa questdo ndo € a interpretacdo de Derrida e o problema da metafisica, mas

a solucdo que Fortes apresenta para responder o autor da Gramatologia. Para Fortes:

A consulta aos textos torna possivel, segundo parece, a defini¢do de
uma estrutura de suplementariedade neles operante e que pode ser
formalmente descrita nos seguintes termos: a natureza, termo tdo
frequente nos textos e associado claramente a termos como mée e
mulher, possui uma estrutura contraditéria no sentido de que
reclama e recusa, por assim dizer, simultaneamente uma
suplementacdo como se ela, a0 mesmo tempo, se bastasse ou nédo a si
mesma. (1976, p. 57, grifos nossos)

Parece-nos que esta tese ndo € adequada ao pensamento rousseauista, ou seja,
gue a natureza possua uma estrutura contraditéria. A contradicdo ndo se encontra
na natureza, mas na sociedade, ou melhor, na relagdo entre a natureza e a sociedade. No
Emilio lemos: “Arrastados pela natureza e pelos homens por caminhos contrarios,
obrigados a nos desdobrarmos entre tdo diversos impulsos [...]” (1992, p. 14); se ha
contradicdo esta ndo se encontra a natureza. A tese de Fortes nos conduz ainda ha uma
outra dificuldade: como podemos seguir 0s passos da natureza se ela possui uma
estrutura contraditéria como nés poderiamos seguir seus passos e 0s caminhos por ela
indicados? A ideia de que € preciso a acdo humana para que a natureza seja completa
nos remete aos contemporaneos que Rousseau tanto criticava, tal como neste trecho do

Emilio:

Dizem que muitas parteiras pretendem, com massagens na cabeca das
criancas recém-nascidas, dar-lhe uma forma mais conveniente, e
aceita-se isso! Nossas cabegas estariam erradas, se em obediéncia ao
Autor do nosso ser; cumpre-nos modela-las de fora pelas parteiras, e,
por dentro, pelos filésofos. Os caribes sdo metade mais felizes do que
nos. (1992, p. 17)

Ora, a natureza ndo é contraditoria em si, porém a vida em sociedade ndo
poderia subsistir apenas seguindo seus impulsos, entdo, precisamos observar
criteriosamente em que medida o processo educacional deixa 0s movimentos da

natureza livres e em que medida estes devem ser conduzidos para outro fim. No inicio

do Emilio Rousseau nos apresenta uma metafora que exprime sua concepcao.
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A natureza, dizem-nos, é apenas o habito. Que significa isso? N&o ha
habitos que sé se adquirem pela forca e ndo sufocam nunca a
natureza? E o caso, por exemplo, do hébito das plantas cuja direcio
vertical se perturba. Em se lhe devolvendo a liberdade, a planta
conserva a inclinacdo que a obrigaram a tomar; mas a seiva ndo muda,
com isso, sua direcdo primitiva; e se a planta continuar a vegetar, seu
prolongamento voltara a ser natural. (1992, p. 11-12)

E importante lembrar que, apesar de ter tido apenas dois anos de educacéo
formal, Rousseau dedicou-se ao estudo de varias areas, inclusive a herbologia, por isso,
ele fala de plantas com conhecimento. Ao final da sua vida escrevera algumas obras
sobre plantas. Enfim, a ideia é de que possuimos uma natureza, mas quando recebemos
a educacdo a natureza se modifica adaptando-se a inclinacdo que Ihe foi dada. Como
Rousseau parte do principio de que, por natureza, todos somos iguais e tendemos ao
bem, entdo, se alguém se torna malvado ou egoista, isso se deve, somente a educacao e
ndo a natureza ou a qualquer inclinacdo natural para o mal. No Discurso sobre a
desigualdade dira que sé reconhece dois sentimentos naturais no ser humano: o amor de
si e a piedade natural. O amor de si € o0 que hoje chamamos de auto cuidado, diferente
do amor préprio, que seria um sentimento de egoismo desenvolvido ja em sociedade. A
piedade natural é o sentimento de comiseracdo que temos ao ver o sofrimento de
qualquer outro ser sensivel. Pode-se dizer que pela natureza o ser humano é amoral, ndo

possui as virtudes, nem 0s vicios naturalmente.

Da mesma forma que ndo é um critico da cultura simplesmente, mas de certo
tipo de cultura, Rousseau considera que é necessario refletir detidamente sobre as
paixGes humanas. Para ele, mesmo sendo as paixdes pertencentes a natureza humana
isso ndo significa que todas as paixdes que sentimos sdo naturais. Ha paixdes que sdo
produzidas — conforme vimos anteriormente — no convivio da sociedade. Desta forma,
alguns filésofos consideraram que as paixGes sdo a perdicdo da racionalidade e da
existéncia humana e formaram o quimérico projeto de querer controlar a existéncia por

meio da racionalidade ao modo dos gedbmetras. Rousseau critica duramente esta postura.

Nossas paix0es sdo 0s principais instrumentos de nossa conservagdo: é
portanto empresa tdo va quao ridicula querer destrui-las; é controlar a
natureza, é reformar a obra de Deus. Se Deus dissesse a0 homem que
aniquilasse as paixdes que lhe da, Deus quereria e ndo quereria; estaria
em contradi¢do consigo mesmo. Nunca ele deu tdo insensata ordem,
nada de semelhante esta escrito no coragdo humano; e 0 que Deus
guer que um homem faga ndo o faz dizer por outro homem; di-lo ele
préprio, escreve-o0 no fundo do coracdo do homem. Eu acharia, quem
quisesse impedir as paixGes de nascerem, quase tdo louco quanto
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guem as quisesse aniquilar. E os que pensassem tal fosse minha
intencdo até aqui, ter-me-iam certamente muito mal compreendido.
(1992, p. 234 — 235)

Em resumo até aqui, podemos ver que para Rousseau, 0s impulsos da natureza
ndo podem nos levar para 0s vicios da sociedade, nem também as virtudes
propriamente, entdo estas devem ser aprendidas pela cultura. Logo ele ndo é um critico
da cultura, mas a certo tipo de cultura, a qual podemos definir como artificial que torna
os homens malvados e egoistas. Neste sentido, vale a pena, antes de adentrar nas
questBes relativas a educacdo popular, fazer duas breves comparagdes de duas
circunstancias em que a cultura nos leva a uma sociabilidade ética ou a uma

sociabilidade artificial. Trata-se dos casos dos jardins e das festas.

No excerto abaixo, da Carta a M. D Alembert, Rousseau destaca a necessidade
da criacdo de festas publicas, ao ar livre, nas quais os cidadaos possam confraternizar-se
livremente. Opde a este modelo o teatro como divertimento publico, pois, como ele diz,
trata-se de um antro fechado no qual os espectadores sdo obrigados a ficarem imdveis.
Lembra-nos, sem ddvida, os modelos de escola sob os auspicios da influéncia industrial,
na qual as criancas sdo forcadas a ficarem imoveis nas suas cadeiras por horas €, 0 pior
de tudo, numa situacdo mental de passividade, somente recebendo conteudo, tal como

descrevera Paulo Freire, no século XX como educac¢édo bancaria:

Como! N&o deve haver nenhum espetaculo numa Republica? Pelo
contrario! Deve haver muitos deles. Nas Republicas eles nasceram,
nelas os vemos brilhar com um real ar de festa. A que povos convém
mais reunir muitas vezes seus cidaddos e travar entre eles os doces
lagos do prazer e da alegria, do que aos que tém tantas razGes para se
amarem e para permanecerem unidos para sempre? J& temos 0s
prazeres dessas festas publicas; tenhamo-nas em ainda maior nimero,
e ficarei ainda mais encantado. Mas ndo adotemos esses espetaculos
exclusivos gque encerram tristemente um pequeno nimero de pessoas
num antro escuro; que as mantém temerosas e iméveis no siléncio da
inacdo; que so6 oferecem aos olhos biombos, pontas de ferro, soldados,
aflitivas imagens da serviddo e da desigualdade. Ndo, povos felizes,
ndo sdo essas as vossas festas! E ao ar livre, é sob o céu gue devais
reunir-vos e entregar-vos ao doce sentimento de vossa felicidade!
(ROUSSEAU, 1993, p. 128)

No que tange aos jardins, a ideia € a mesma: ndo se trata de um conflito entre
natureza e cultura, mas um conflito em como culturas diferentes se relacionam com a
mesma matriz, a natureza. Ndo €, pois, a natureza que possui uma estrutura
contraditdria, mas a contradicdo encontra-se entre diferentes projetos de cultura. Neste
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sentido, uma educacdo livresca destinada a elite e a exclusdo da maioria se ope a uma
educacéo popular, no sentido mais amplo desta palavra. Vejamos, pois a comparacao de
Rousseau em sua obra A Nova Heloisa sobre os diferentes tipos de jardins. Quando o
autor se remete ao termo jardim, devemos ter em mente que se tratam de verdadeiros
bosques ou parques privados por onde se faz caminhadas para exercicio ou “descanso
do espirito” (1994, p. 418). Ha jardins em que a arte se sobrepde a natureza, impedindo
o desfrute mais adequado destes jardins; Rousseau narra a experiéncia de um jardim de
flores em Londres em que, apesar de toda a beleza das plantas, ndo fornece uma

experiéncia de passeio, mas de uma exposicao de arte. Neste sentido ele diz:

O mesmo se passa em relacdo a educacdo livresca e a educacdo natural que,
neste artigo, consideramos que trazem os principios de uma verdadeira educacdo
popular, pois ndo é artificial, onde, numa linguagem rousseauista, o ser € mais
importante do que o parecer. Assim, vemos que ndo ha uma rejeicdo da arte ou da
cultura, mas de fazer com que esteja em harmonia com ela. Assim descreve, Rousseau,
0 que seria um jardim que estivesse em pleno acordo com a natureza e cumprindo seu
propdsito de proporcionar prazer e descanso, ao invés de inflar os orgulhos:

10 , : .
S — Que fard, portanto, 0 homem de gosto que vive por viver, que sabe
gozar de si mesmo, que procura 0s prazeres verdadeiros e simples e
que deseja criar uma avenida a porta de sua casa? Ele a fard tdo
cobmoda e tdo agradavel que nela possa comprazer-se em todas as
horas do dia e contudo tdo simples e tdo natural que parega nada ter
feito. Reunira a agua, a verdura, a sombra e o frescor, pois a natureza
também relne todas estas coisas. A nada dara simetria, ela é
inimiga da natureza e da variedade e todas as alamedas de um

jardim comum se assemelham tanto que temos a impressdo de
estar sempre na mesma. (1994, p. 419, o destaque é nosso).

Observamos que a ideia permanece a mesma nas Consideragdes conforme
citamos mais acima quando Rousseau afirma que um inglés, um francés, um russo se
parecem, mais ou menos 0 mesmo homem, assim como 0s jardins acabam também se
parecendo todos. A causa destas semelhancas € a artificialidade com que se fazem os
jardins e se educam as pessoas de tal forma a ndo deixar transparecer a natureza, mas
sobressaltar o trabalho da arte. N&o se valoriza o que ha de mais original e auténtico em
cada regido, mas se pretende lancar uma maéscara de civilizagdo, sobre a natureza e
chama isso de o ideal do iluminismo. Para Rousseau, sejam em relacdo a educagéo, aos
jardins ou as festas publicas, o ideal € deixar a natureza ditar o rumo, deixar com que

cada cultura tem de particular manifestar-se livremente, por isso, apesar de
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frequentemente listado entre os iluministas, ele é uma voz contraria a este projeto que
tende a tornar tudo igual a fim de agradar o que se acha um gosto refinado e que é
justamente o oposto disto: uma civilizagdo grosseira. Para Rousseau, é preciso observar
a natureza e seguir o caminho que ela indica, mas isso parece tdo dificil para as pessoas

da sociedade que vivem de aparéncias.

3 Seguir a natureza

Em uma das suas maximas mais conhecidas, Rousseau dira que seguir a natureza
ndo ¢ deixar de educar ou aplicar a arte da educacdo, mas é aprender com ela, tal como
faz o agricultor, para que o potencial da natureza se manifeste é preciso uma arte que

esteja em harmonia com ela:

Observai a natureza e segui 0 caminho que ela vos indica. [...] Essa a
regra da natureza. Por que a contrariais? N&o vedes que, pensando
corrigi-la, destruis sua obra, impedis o efeito de seus cuidados? Fazer
por fora o que ela faz por dentro é, a vosso ver, aumentar o perigo; e,
ao contrario, é provocar uma diversdo, é atenua-lo. (1992, p. 24-25)

A questdo é, portanto, educar observando o desenvolvimento natural das
11 criancas. Estas ideias de Rousseau influenciaram a pedagogia posterior a ele, sendo que
podemos destacar Pestalozzi. Porém, o mais importante é sua influéncia no
desenvolvimento da psicologia da educacdo posterior, especialmente Piaget e Vygotsky

que se dedicarédo a pesquisar 0s processos de desenvolvimento cognitivo das criangas:

Surpreenderiam-nos 0s conhecimentos do homem mais bronco, se
seguissemos seu progresso desde o momento em que nasceu até
aquele a que chegou. Se se dividisse toda a ciéncia humana em duas
partes, uma comum a todos 0s homens, outra peculiar aos sabios, esta
seria muito pequena em comparagao com a outra. (1992, p. 42)

Havia dois modelos basicos de educacdo no século XVIII: um deles era o dos
preceptores ou educacdo doméstica, isto €, professores pagos para acompanhar uma ou
mais criancas de uma mesma familia durante alguns anos e, dividindo-se entre cuidados
e ensino, acompanhar o desenvolvimento das criangas. O outro modelo era dos colégios
ligados as religides ou educacdo publica. Para Rousseau, tanto 0 modelo de educacéo
domeéstica, quanto da publica ndo sdo problemas em si, mas a forma como sdo

conduzidos, ou seja, a educacao partia da percepcdo de que sua tarefa era abafar ou
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eliminar os impulsos naturais, até mesmo por influéncia da ideia de pecado original, isto

é, de uma natureza pervertida humana. Aqui vemos esta critica sob dois pontos de vista.

O primeiro é a propria atitude de muitas pessoas, tanto preceptores, guanto
professores que se tornam mais mercenarios do que pessoas dedicadas ao saber. O
segundo ponto de vista versa sobre o0 que se concebia como ensino: as criangas eram
obrigadas a memorizar longos trechos de obras cléssicas e repeti-las de modo fluente
diante da plateia, em geral, composta por familiares e amigos. Isto era o que se chamava
ensino: a memorizacdo de conteddos completamente desconectados da realidade, uma
educacao livresca. A frase de Rousseau em relacdo aos colégios, aplica-se também em
relacdo a educagdo doméstica praticada em seu tempo “Risiveis estabelecimentos a que

se chamam colégios” (1992, p. 14).

Do mesmo modo que os jardins e as festas ha, para Rousseau, uma educacao que

segue 0s caminhos da natureza e sobre a qual a arte deve ser aplicada de tal modo a

formar uma pessoa livre e autbnoma a qual podemos chamar de educacéo popular. Ao

longo do Emilio encontramos alguns exemplos destes principios que indicam um

processo educativo baseado em saberes populares e ndo em uma cultura livresca, cujo

12 resultado é a exclusdo dos mais pobres de toda possibilidade de ensino. A seguir
analisaremos trés destes casos de educacdo popular que se apresentam ao longo do

Emilio o caso do jardineiro, o do magico e, por fim, o aprendizado de um oficio.

O jardineiro Robert € um episdédio muito interessante no qual vemos Emilio as
voltas com descobertas e problemas: a descoberta é a da maravilha do crescimento de
uma planta que ele proprio cultivou e o problema é relativo a no¢do de propriedade.
Emilio observou o crescimento de algumas plantas, pela sutil conducdo do mestre, e
manifestou o desejo de plantar também. Assim, aproveitando-se deste interesse e desejo
0 mestre prepara o terreno para uma licdo. “Em virtude dos principios aqui
estabelecidos, ndo me oponho a seu desejo. Ao contrario, favorego-o, compartilho seu
gosto, trabalho com ele e ndo pelo prazer dele, e sim pelo meu; ele o acredita, pelo

menos. Torno-me seu ajudante de jardineiro.” (1992, p. 86)

Entédo, o preceptor e a crianca se colocam a plantar algumas favas num terreno e
enquanto cuidam diariamente das plantas o preceptor vai lhe ensinando o valor e a

relacdo entre a propriedade e o fruto do trabalho
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Se diariamente regamos a fava, vemo-la despertar com transportes de
alegria. Aumento essa alegria dizendo: isto te pertence e explicando-
Ihe, entdo o tempo pertencer, faco-lhe sentir que pds naquela terra seu
tempo, seu trabalho, sua pena, sua pessoa enfim; que ha nessa terra
alguma coisa dela propria e que pode reivindicar contra quem quer
gue seja, como poderia retirar 0 braco da mao de outro homem que o
quisesse segurar contra sua vontade. (1992, p. 86)

A ideia, portanto, é a de que o trabalho gera propriedade, pois h& parte do
préprio ser em seus resultados. Além disso, a crianga juntamente com o preceptor
trabalhou diretamente na plantagdo — evidentemente, todo o trabalho pesado ficou por
conta do adulto. O que nos lembra as positivas experiéncias das hortas nas escolas que
despertam nas criangas 0 encantamento de verem algo resultar de seus esforcos e se
sentem capazes de criar. Além disso, enquanto cultivam a horta aprendem importantes

licBes de geografia, histdria, biologia e outras areas do saber.

Ocorre, porém, um problema. A horta de favas havia sido plantada hum terreno
que pertencia a um homem chamado Robert que havia plantado, ali, sementes de
melBes. Imaginando que as favas haviam nascido como uma praga, Robert as arranca
dali e quando aluno e mestre chegam numa bela manha deparam-se com as favas todas

13 mortas. Rousseau descreve com maestria a angustia do menino diante deste triste
espetaculo. O mais importante, porém, ainda estava por vir. E preciso conversar com o

jardineiro, saber o que houve e concertar a situacao.

Aluno e mestre se desculpam pelos estragos que fizeram na plantacdo de
Roberto e pedem que ele deixe um pequeno pedaco de terra para que possam cultivar
suas favas, com a condi¢cdo de que entreguem uma parte da producdo para ele. Este
acordo de “meeiro” tem por objetivo permitir ao menino a continuidade da experiéncia
de cultivar plantas e, a0 mesmo tempo, nao dar prejuizo ao homem que tira seu sustento
do trabalho no campo. Assim, as licdes sobre historia, geografia, biologia, boténica etc.
ocorrem ao mesmo tempo que o exercicio de sociabilidade e de respeito mdatuo entre as
pessoas. Além das hortas nas escolas, Rousseau, com certeza admirar-se-ia muito das
licbes que podemos tirar das plantagGes coletivas dos assentamentos do MST e outros

movimentos dos sem-terra.

O outro caso que acreditamos inspirar a ideia de uma educagdo popular
encontra-se mais adiante na obra, trata-se do episédio do méagico. O mestre e o discipulo
estava estudando alguns fendmenos fisicos do magnetismo, a partir de iméas, ambar e

outros elementos. Um dia, indo a uma feira, depararam-se com um magico que fazia um
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marreco de cera mover-se em direcdo a ele atraido por um pedaco de pdo. Ora, marrecos
de cera ndo vdo em busca de comida. Entdo, a dupla prepara um pedaco de pdo e no
mesmo dia voltam a feira e 0 menino consegue fazer o mesmo truque do magico,
causando-lhe constrangimento diante do puablico. O méagico o abraca, 0 parabeniza e 0

convida para vir no dia seguinte mostrar seu truque novamente.

Chegado 0 momento marcado 0 menino tenta atrair 0 marreco com seu pedaco
de péo e, desta vez, nada acontece. O publico o vaia. O magico por sua vez, consegue
fazer o marreco se mover. Entdo, da ao menino o pao que usou e ele ndo obtém sucesso.
Novas vaias. O méagico pega o0 pdo do menino, que nao havia funcionado e, quando o
oferece, faz 0 marreco mover-se angariando grande aplauso do povo presente. Enfim,

agora humilhados, mestre e menino se retiram.

No dia seguinte, recebem, espantados, a visita do magico em sua casa. Este se
mostra bastante contrariado com a atitude deles em té-lo exposto na feira, a0 mostrarem

que seus truques até uma crianga faz:

No dia seguinte de manhd batem & nossa porta; abro; € o
prestidigitador. Queixa-se modestamente de nossa conduta. Que nos

14 fizera para levar-nos a querer desacreditar seus jogos e tirar-lhe o
ganha pdo? Que pode haver de tdo maravilhoso na arte de atrair um
marreco para comprar-se tal honra a expensas da subsisténcia de um
homem honesto? (1992, p. 184 — 185)

E interessante notar que a situacio é a mesma do jardineiro: no processo de
aprendizagem de conhecimentos cientificos ocorre também o processo de aprendizagem
de relacionamentos e direitos. No afd de mostrar que conheciam a ciéncia
desrespeitaram o trabalho do mégico, que vive de mostrar seus trugues em publico, tal
como o jardineiro de suas plantacdes, colocando em risco seus ganhos. Porém, a licdo
ndo acabou ai. Depois do méagico mostrar que quase lhe causaram prejuizo, ele
demonstra aos dois qual trugue usou para que o0 pao preparado por Emilio nédo
funcionasse como na vez anterior: aléem de usar um im& mais potente, 0 magico havia
pago uma crianga para direcionar o marreco sempre em sua dire¢do e jamais na direcao
de Emilio. Ainda por fim, quando querem, o preceptor e o aluno pagarem por este
aprendizado, o méagico da-lhes inda outro ensinamento: ndo aceita 0 pagamento, pois

nédo sendo professor, cobra por seus truques e ndo por suas licoes.
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E com os trabalhadores, jardineiros e magicos de rua, que Emilio tem suas
principais licBes sobre propriedade, direitos, relacionamentos humanos. E com estas
pessoas que encontra honestidade e disposicdo para perdoar e ensinar. Rousseau tem em
mente, com estes exemplos, mostrar que é entre a gente do povo que se pode tirar
verdadeiras licdes de sociabilidade. Ele mesmo passou por isto quando ainda
adolescente, deixando sua cidade natal e se tornando um errante, recebeu toda a ajuda
possivel das pessoas simples do campo que o0 ajudaram a viver até que encontrou abrigo
definitivo na casa de Madame Warens. Muitos intérpretes consideram que Rousseau
tem uma visdo romantica sobre os pobres e, especificamente, sobre os camponeses, mas
ele ndo escreveu estas histdrias sendo pela vivéncia direta com as pessoas mais simples,
desde sua infancia até o inicio de sua vida adulta. Assim, afirma, de modo muito

confiante:

Impressionamo-nos com a felicidade de certas condi¢Ges, como por

exemplo da vida campestre e pastoral. O encanto de ver essa boa gente

feliz ndo é envenenado pela inveja; interessamo-nos por ela

verdadeiramente. Por qué? Porque nos sentimos capazes de descer a

essa condicdo de paz e de inocéncia, de gozar a mesma felicidade; é

uma solugdo que s6 da idéias agradaveis, porquanto basta querer
15 goza-la para o poder (1992, p. 246).

A terceira licdo ocorre quando o preceptor decide, para horror dos pais de
Emilio, que ele teria de aprender uma profissdo, um oficio, 0 que jamais seria aceito por
nobres ou burgueses ricos que desejavam ver seus filhos exercendo profissdes de alta
sociedade, médicos, advogados, diplomatas, poetas e outras. A primeira observacdo a
este respeito € a seguinte: “Fago questdo fechada de que Emilio aprenda um oficio. Um
oficio honesto, pelo menos, direis. Que significa esta palavra? N&o é honesto todo oficio
atil ao publico?” (1992, p. 212). A ideia fundamental é de que, ao exercer um oficio,
Emilio tera uma experiéncia mais concreta do que ¢é a vida dos trabalhadores, além do
que, também podera exercitar-se, ao contrario dos oficios anteriormente citados, nos
quais a inacéo fisica € uma das caracteristicas principais. Neste sentido, Rousseau critica
a proposta a obra de Locke sobre a educacdo, que sugere as seguintes profissdes para
seu pupilo: bordador, dourador ou envernizador. Qual é o problema? Sdo profissdes
ligadas ao luxo e ndo as necessidades basicas. Neste trabalho, infelizmente, ndo
poderemos explorar a critica de Rousseau ao luxo, deve o leitor, no entanto, considera-

la fundamental neste aspecto.
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O critério da utilidade, portanto, é fundamental conforme ele havia destacado
neste mesmo capitulo acerca dos principios do ensino. Para Rousseau, uma crianga
aprende com muito mais interesse quando percebe a utilidade do que esté vivenciando,
licbes puramente abstratas na infancia ndo sdo adequadas. Emilio, neste momento de
aprender uma profissdo estd na adentrando — em nossa concepgdo hoje — na
adolescéncia e o critério da utilidade permanece importante. Exclui peremptoriamente
as profissdes que possam representar riscos a saude, ndo somente de Emilio, mas de
qualquer um gue as exerca como € o caso dos envernizadores e pintores que lidam com
produtos téxicos. No entanto, o critério de perigo — como lidar com instrumentos
afiados — ndo é relevante. Depois de tecer varias consideracfes sobre as profisses de

seu tempo Rousseau, finalmente, indica aquele que Ihe parece mais adequada:

Tudo bem pesado, o oficio que apreciaria fosse do gosto de meu aluno
é o de marceneiro. E limpo, é util, pode exercer-se em casa; mantém
suficientemente o corpo em atividade, exige do operario engenho e
habilidade e a elegéncia e 0 gosto ndo se excluem da forma das obras
que a utilidade determina. (1992, p. 222)

A ideia de aproximar Emilio das profissdes populares € muitissimo interessante

16 porgue, sendo filho de pessoas de posse, Emilio ficaria distante da realidade de como se
produz os objetos que todos utilizam. O conhecimento da origem, do esforco e do
conhecimento necessarios para produzir objetos comuns de uso cotidiano dara a ele uma
dimensdo humana que ndo era prevista na educacao elitista de seu tempo que, além de
ndo ensinar estas profissdes aos filhos da elite econdmica, ainda estimulava o desprezo
aos conhecimentos e vivéncias das pessoas das camadas economicamente
desfavorecidas. A profissdo escolhida — marcenaria — une os critérios de utilidade, de
trabalho fisico e um certo risco que mantém o jovem alerta. Por meio de sua
experiéncia, podera dimensionar o fruto das outras profissbes e saber o quanto as
pessoas trabalham para produzir aquilo que parecia tdo banal aos nobres e burgueses

ricos de seu tempo.

Antes de encerrarmos, faz-se necessario comentar uma passagem do inicio do
Emilio que se relaciona com a questdo da educacédo e profissdo. Numa primeira leitura,
podemos entender que Rousseau esta desvalorizando a situacéo social dos pobres. Suas
palavras sdo as seguintes: “O pobre ndo precisa de educacdo; ¢ obrigatdria a de sua
condigdo, ndo poderia ter outra. Ao contrario, a educacdo que o rico recebe de sua

condicdo é a que menos Ihe convém tanto para si mesmo quanto para a sociedade”.
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(1992, p. 29) Neste excerto Rousseau ndo se refere & escola publica como fara na obra
Consideracdes sobre o governo da Polénia, publicada anos mais tarde, mas a educagédo
doméstica ou natural. O que ele esta dizendo € que as pessoas pobres — e ndo as que
vivem em condi¢do de miséria — recebem uma educacdo doméstica adequada a sua
condigdo, isto é, equilibrando necessidade, utilidade e aprendizados. Sua critica é
dirigida a educagdo doméstica que as pessoas ricas recebiam, completamente
prejudiciais para as criancas e sem qualquer utilidade para a sociedade. Ao final deste
raciocinio conclui que para demonstrar suas ideias ¢ melhor dedicar-se a educacao de
um rico: “Escolhamos portanto um rico; teremos certeza, ao menos de ter feito um
homem a mais, ao passo que um pobre pode tornar-se homem sozinho.” (1992, p. 29)
Quando afirma, portanto, “o pobre ndo precisa de educacdo” demonstra confiar nas
tradicdes populares — que elogia largamente em toda obra — e, ao contrario, confiar

muito pouco na artificialidade da educacao dos ricos.

4 A educacéo nacional

Na obra Consideragdes sobre o governo da Pol6nia e sua reforma projetada,

17 vemos Rousseau insistir na importancia da educagdo nacional: “Eis aqui o artigo
importante. E a educacio que deve dar as almas o carater nacional e dirigir de tal forma
suas opinides e seus gostos que eles sejam patriotas por inclinacdo, por paixdo, por
necessidade.” (1982, p. 36). Este discurso ¢ bem oposto hoje do que conhecemos como
educacdo popular ou mesmo uma educacdo libertadora como a de Paulo Freire. No
entanto, devemos analisar o contexto para o qual Rousseau esta escrevendo. Podemos
dizer que ele possui obras tedricas, como Do Contrato Social em que apresenta nogoes
gerais sobre a filosofia politica, que estdo acima das circunstancias especificas de
qualquer pais em particular. Por outro lado, ha obras de circunstancia, na qual ele esta
pensando um situacdo especifica, como suas Cartas escritas da montanha e As

consideracdes.

Esta obra foi escrita a pedido do conde Wielhorski que pretendia levar a cabo, na
Poldnia, uma modernizacdo da constituicdo com o objetivo de fortalece-la num cenéario
geopolitico em que ela estava sempre ameacgada pelas poténcias ocidentais e pela
Rdassia, ao oriente, a Poldnia era um pais politicamente fragil naquelas condicées. O fato
de ser composta por diversas etnias nem € o principal fator, mas sua historia politica que

a tornava fragil diante dos interesses estrangeiros. Rousseau € encarregado de propor
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uma constituicdo para a Pol6nia, ao modo dos antigos legisladores gregos e romanos.
Entdo, de posse das informacdes ele faz algumas propostas para o fortalecimento desta
nacdo. O trecho acima citado comeca com a expressao “Eis aqui o artigo importante”,
ou seja, para ele, é a educacdo que promoveria a mudanca de condicdo geopolitica da
Poldnia no cenario europeu. Como ele dird mais adiante: “Aos vinte anos um polonés

nao deve ser um outro homem; deve ser um polonés.” (1982, p. 36)

O conteudo da educacdo, no entanto, pode parecer aos nossos olhos hoje,
proximo dos discursos nacionalistas que foram usados para justificar regimes
totalitarios, elegendo herdis que representariam o dominio da classe economicamente
privilegiada em oposicdo as classes populares. Por isso, devemos ler estes trechos na
perspectiva de Rousseau e ndo na nossa. Ora, a Polénia tinha uma fortissima crise de
identidade nacional e, para solucionar isto, era necessario reforcar o espirito nacional,
mas em Rousseau, podemos entender como espirito nacional o cidadao e ndo um mero
nacionalismo que serve como mascara para disfarcar o discurso ideolégico da elite

econbmica. Por isso ele sugerira:

Quero que, aprendendo a ler, leia coisas de seu pais, que aos dez anos

18 conhega todas as suas produgdes, aos doze todas as provincias, todos
0s caminhos, todas as cidades, que aos quinze anos saiba toda a sua
historia, aos dezesseis todas as leis, que ndo tenha havido em toda a
Polénia uma bela acdo nem um homem ilustre de que ndo tenha
memoria € 0 coracdo plenos e de que ndo possa dar conta
imediatamente.” (1982, pp. 36-37)

Rousseau esté se referindo a uma nac¢do com fortissima crise de identidade, onde
0s mais pobres ndo tinham acesso a educacdo e 0s mais ricos tomavam por educagédo o
conhecimento de outras culturas e nagdes que ndo a propria, sabiam mais a historia de
outras nacbes do que a prépria. Enfim, no caso da Pol6nia, valorizar a prépria histéria

era fundamental para construir um espirito, mais do que patrio, cidad&o.

Por isso, se 0s saberes populares ndo sdo destacados para a Pol6nia, como foram
no Emilio é por conta do objetivo em cada obra e se nés as juntarmos veremos que é
facilmente deduzivel que por meio da leitura do Emilio logo veriam a importancia de
valorizar os saberes populares. Um tdpico, por exemplo, que esta presente em ambas as
obras é a educacdo negativa, definida por Rousseau como um meio de ao invés de
ensinarmos conteudos, podemos conduzir os alunos a desenvolver determinados

conteidos por si mesmos o que reforca em muito o aprendizado. N&o se trata de
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abandonar os alunos para que aprendam por si mesmos, mas conduzir 0 processo
pedagogico, fornecendo suporte tedrico e metodoldgico para que pensem por Si

mesmos. Em suas palavras:

N&o direi nunca o bastante que a boa educacdo deve ser negativa.
Impecam os vicios de nascer e tereis feito o suficiente pela virtude. O
meio para isso € da maior facilidade na boa educacdo publica. E
manter as criangas sempre sem folego, ndo por meio de tediosos
estudos em que elas ndo entendem nada e que acabam por odiar pelo
simples fato de que séo forcadas a permanecer imoéveis; mas por meio
de exercicios que lhes agradem, satisfazendo & necessidade que,
crescendo, tem o seu corpo de agitar-se e cujo prazer, para elas, ndo se
limitar a isso. (ROUSSEAU, 1982, p. 38).

Assim, concluimos que ha ligacbes entre as obras e que é preciso ler a
concepcao de Rousseau sobre educagdo no conjunto de suas obras, levando em conta os
objetivos de cada uma delas. Uma vez superada a questdo da circunstancia de cada uma
delas, podemos entender que os conceitos dialogam de modo claro. Ndo podiamos,
portanto, concluir este trabalho antes de analisarmos a questdo da pétria tdo destacada

nas Consideracdes que parecem muito antagénicas em relacdo ao Emilio.

19 5 Conclusdes

Sem ddavida alguma o termo educacdo popular hoje utilizado por nés é
anacrénico ao pensamento de Rousseau. No entanto, este anacronismo ndo nos impede
de perceber que em suas obras estdo presentes fundamentos que inspirardo uma
percepcdo mais humana da educacdo. Quando se fala hoje educacdo humana,
humanitaria, ética, tratam de valores de relacionamento entre as pessoas, porém, pouco
se fala em valorizar ao maximo aqueles profissionais que exercem determinados oficios,
cujos produtos sdo utilizados por todos, mas seus esforcos sdo banalizados. No livro,
vimos Rousseau valorizar os conhecimentos e os trabalhos de um jardineiro, de um
magico de rua e dos marceneiros, além de outras citadas ao longo da obra. O objetivo é
desenvolver em Emilio a sensibilidade para a dimensdo da existéncia humana, ou seja,
entender que mesmo as pessoas ndo tendo formacéo escolar elevada, ndo sendo ricas,
sd0 pessoas cuja existéncia € tdo complexa quanto de uma pessoa rica ou graduada,

enfim, ontologicamente, seres humanos em sua plenitude.
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