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Resumo: A partir de um referencial tedrico primordialmente descolonial, o presente texto tem
o objetivo de responder ao problema: como é possivel pensar em um cosmopolitismo para
além das perspectivas europeias? Para tanto buscou-se responder ao problema por meio de
uma abordagem dialética a partir da compreensdo qualitativa dos estudos de matriz
cosmopolita. Quanto a analise de objetivos, esta foi realizada de forma exploratéria. Foram
utilizadas como procedimentos as ferramentas bibliografica e documental. Oferecer-se-a um
novo projeto, uma nova opgao: um cosmopolitismo intercultural.
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CONTOURS OF AN INTERCULTURAL COSMOPOLITANISM

Abstract: From a primarily decolonial theoretical framework, this text aims to answer the
problem: how is it possible to think of a cosmopolitanism beyond European perspectives?
Therefore, we sought to respond to the problem through a dialectical approach based on the
qualitative understanding of studies with a cosmopolitan matrix. As for the analysis of
objectives, this was carried out in an exploratory way. Bibliographic and documentary tools
were used as procedures. A new project will be offered, a new option: an intercultural
cosmopolitanism.
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INTRODUCAO

O termo “cosmopolitismo” data pelo menos dos cinicos do século IV aC, que
cunharam a expressao cosmopolita, “cidaddo do cosmos”. A formulacdo pretendia ser
paradoxal e refletia o ceticismo cinico geral em relagdo ao costume e a tradicdo. Um
cidaddo - polites - pertencia a uma determinada polis, uma cidade a qual devia

lealdade (APPIAH, 2007). O cosmos se referia ao mundo, mas ndo se limitando no
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sentido da terra em si. Cosmos se referia ao universo. Entdo, originalmente, falar em
cosmopolitismo sinalizou uma rejeicdo da visdo convencional de que toda pessoa
civilizada pertencia a uma comunidade entre comunidades. Abre-se espaco para
pensar em uma politica — ou abordagem moral da politica — centrada na humanidade
gue compartilhamos, e ndo nas marcas de origem local, status, classe e género que nos
dividem (APPIAH, 2007).

Apesar da citada origem cinica do termo, as ideias cosmopolitas ndo sao
exclusivas da sociedade ocidental, pelo contrario, é possivel encontra-las em diversas
tradicées em todo o mundo, ressaltando a existéncia do pensamento cosmopolita nas
diversas obras antigas de numerosos egipcios, hebreus, chineses, etiopes, assirios e
persas. Nesse sentido, a partir de um referencial tedrico primordialmente descolonial,
o presente texto tem o objetivo de responder ao problema: como é possivel pensar em
um cosmopolitismo para além das perspectivas europeias? Para tanto buscou-se
responder ao problema por meio de uma abordagem dialética a partir da compreensao
qualitativa dos estudos de matriz cosmopolita. Quanto a andlise de objetivos, esta foi
realizada de forma exploratéria. Foram utilizadas como procedimentos as ferramentas
bibliografica e documental.

Neste primeiro momento se apresentard pontos importantes da teoria
cosmopolita kantiana, em especial o seu projeto para a paz. Sendo este um trabalho
juridico, o pensamento kantiano se destaca, pois Kant inaugura (mas nao finaliza) um
projeto cosmopolita juridico.

Em seguida, o presente estudo ird trazer ao debate reflexdes cosmopolitas de
autores descoloniais. Por fim, partindo-se da reflexdao de que o cosmopolitismo deve
ser considerado inteiramente aberto — e ndo pré-determinado ou excluido pela
definicdo de qualquer sociedade ou discurso em particular (POLLOCK, 2002) -
apresentar-se-a as contribuicdes que a interculturalidade pode trazer aos

cosmopolitismos. Oferecer-se-a

AS INSUFICIENCIAS DO COSMOPOLITISMO KANTIANO

Os trés principais textos kantianos que abordam a tematica do cosmopolitismo

sdo Ideia de uma Histéria Universal de um Ponto de Vista Cosmopolita; Sobre a
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expressdo concorrente: Isto pode ser correto na teoria, mas nada vale na préatica; e A
Paz Perpétua: um projeto filosofico.

Na primeira delas, Kant (1986) entende que as a¢Ges humanas sdo
determinadas por leis naturais. Assim, ao longo da histéria humana, estariamos nos
direcionando rumo a uma cidadania mundial. A cidadania mundial e o cosmopolitismo
sdo, assim, pontos de chegada, algo a se alcangar.

Nesse aspecto, a principal conclusdo kantiana dessa obra estd em sua nona e
ultima proposicdo. Kant (1986) entende que é possivel elaborar estudos que explicam a
historia mundial segundo esse plano natural que objetiva a perfeita associacdo civil do
género humano sob a regéncia de um direito mundial. Ademais, Kant acredita que
esses estudos possuem a capacidade de desenvolver o cosmopolitismo.

Em Sobre a expressao corrente: Isto pode ser correto na teoria mas nada vale
na pratica, Kant (s.d.) repete a ideia de que o cosmopolitismo se trata da busca pelo
bem do género humano em seu conjunto, devendo ser alcancado através do progresso
das geragdes de todos os tempos futuros.

Para Kant (s.d.), a miséria resultante das guerras permanentes entre os Estados
os levara, ainda que contra vontade, a ingressar numa constituicdo cosmopolita, um
estado juridico de federacdo, segundo um direito das gentes comuns. Nesse sentido
afirma: Em nenhum lugar a natureza humana aparece menos digna de ser amada do
gue nas relagcdes mutuas entre povos inteiros. Nenhum Estado, em relacdo a outro, se
encontra um sé instante seguro quanto a sua independéncia ou propriedade.

A vontade de se subjugarem uns aos outros ou de empequenecerem o que é
seu esta ai sempre presente e o armamento para a defesa, que muitas vezes torna a
paz ainda mais opressiva e mais prejudicial para a prosperidade interna do que a
propria guerra, jamais pode afrouxar. Ora, para tal situacdo nenhum outro remédio é
possivel a ndo ser (por analogia com o direito civil ou politico dos homens singulares) o
direito das gentes, fundado em leis publicas apoiadas no poder, as quais cada Estado se
deveria submeter (KANT, s.d., p. 45-46).

Importante, ainda, fazer mencdo a ideia de cosmopolitismo prevista em
Anthropology from a pragmatic point of view: O carater da espécie, como é bem
conhecido pela experiéncia de todos os tempos e todas as nagdes, é a seguinte. A raca

humana considerada coletivamente (como toda a espécie humana) é um grande
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nlimero de pessoas vivendo sucessivamente e simultaneamente. Eles ndo podem viver
sem uma coexisténcia pacifica e, ainda assim, ndo podem evitar desentendimentos
continuos entre si.

Consequentemente, eles se sentem destinados pela natureza a se desenvolver,
por meio da compulsdo muatua e das leis escritas por eles, em uma sociedade
cosmopolita (cosmopolitismus) que é constantemente ameacada pela dissensdo, mas
geralmente progride em direcdo a uma coalizdo. A sociedade cosmopolita é em si
mesma uma ideia inalcangdvel, mas ndo é um principio constitutivo (que espera a paz
entre as acdes e reagdes mais vigorosas dos homens). E apenas um principio regulador
gue exige que nos rendamos generosamente a sociedade cosmopolita como destino da
raca humana; e isso ndo sem bases razodveis para supor que haja uma inclinacao
natural nessa direcdo (KANT, 1996. p. 249).

Na obra “Para a paz perpétua”, Kant (2006) estabelece condi¢Ges importantes
ao Direito Cosmopolita: este ndo se trata de mera filantropia; e hospitalidade significa
gue o estrangeiro ndao deve ser tratado de forma hostil, apenas por encontrar-se em
territorio alheio. Para Kant a existéncia de um Direito Cosmopolita ndo se trata de uma
representacao fantastica nem extravagante. Em realidade, o Direito Cosmopolita
completa o Direito Politico e do Direito de Gentes em um Direito Publico da
Humanidade, “(...) sendo um complemento da paz perpétua, ao constituir-se em
condicdo para uma continua aproximacao a ela” (KANT, 2006, p. 82).

Alguns apontamentos sdo necessarios acerca da referida obra kantiana. O
primeiro deles se refere a proximidade com a ideia de soberania absoluta da época,
que, atualmente, parece estar superada. Tal entendimento se dd em razao da propria
existéncia do direito internacional contemporaneo, que possui mecanismos de exigir o
cumprimento das normas internacionais. Alguma parcela dessa soberania se encontra
protegida, todavia, através de principios gerais do direito internacional como a nao
intervencdo em assuntos internos e a autodeterminacdo. Contudo, mesmo esses
principios se contrastam, por exemplo, com a atuacdo das empresas transnacionais,
gue desafiam as fronteiras estatais, quando ndo interferem nos interesses dos préprios
Estados.

E também importante ressaltar que, na contemporaneidade, em que pese a

Carta da ONU nao proiba a existéncia de exércitos permanentes, em seu Artigo 2
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estabelece que seus membros deverdo resolver suas controvérsias internacionais por
meios pacificos, devendo evitar em suas relagdes internacionais a ameaca ou o uso da
forca, permitida, todavia, em casos de legitima defesa, conforme o Artigo 51 .

Outrossim, ressalta-se que a limitagdo dos meios utilizadveis durante a guerra é,
contemporaneamente, regulada pelo jus in bellum, o Direito Internacional Humanitario
— DIH. Conforme apontado pelo Comité Internacional da Cruz Vermelha — CICV (s.d.), o
DIH tem fins genuinamente humanitarios, objetivando limitar o sofrimento causado
pela guerra, “independe de questdes sobre a justificativa ou os motivos para a guerra,
ou a prevencao da mesma - areas cobertas pelo jus ad bellum”.

No que se refere aos trés artigos definitivos pensados por Kant para alcancgar a
paz perpétua, Galindo (2014, p. 82) afirma que estes exigem esforcos a serem
empreendidos em trés dimensdes juridicas: (...) o direito interno (Primeiro Artigo: “A
Constituicdao civil em cada Estado deve ser republicana”), o direito internacional
(“Segundo Artigo: O direito internacional deve fundar-se em um federalismo de
Estados livres”), e o chamado direito cosmopolita (“Terceiro Artigo: O direito

III

cosmopolita deve ser limitado as condicbes da hospitalidade universal”). O ndo
cumprimento de qualquer um dos trés dispositivos pde certamente em perigo a
instauracdo de uma paz perpétua.

Assim, identifica-se que a proposta kantiana para se alcancar a paz ndo é
apenas interna, por meio da instauracdo de republicas. O seu pensamento alcanca o
relacionamento entre Estados e individuos para além das fronteiras do Estado
(GALINDO, 2014). Nesse aspecto, Kant realiza uma proje¢ao do direito interno para que
o direito internacional e o direito cosmopolita sejam locais de promocdo da paz. Ja no
que se refere ao direito cosmopolita, que se aplica nos limites da hospitalidade
universal, este é dependente do direito interno e do direito internacional (um
complemento necessdrio). De tal modo, “a aplicabilidade do direito cosmopolita
pressupée um modelo de organizacdo do poder fundado no Estado. Sem ele (o
Estado), o direito cosmopolita ndo conseguira ser operado” (GALINDO, 2014, p. 83).

Galindo (2014, p. 83) aponta que, ainda que Kant tenha rejeitado de forma
expressa a existéncia de um Estado mundial, ele lanca mdo de uma analogia
domeéstica: “(...) Estados precisam se unir em uma federagdo assim como os individuos

se uniram para formar um Estado (que deve evoluir para a forma republicana). A
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federacdo de Estados kantiana, embora nao seja de imposi¢do obrigatéria — os Estados
decidiram se nela entrariam ou mesmo dela sairiam — teria o conddo de repelir a
guerra, estipulando uma ordem coercitiva para os inimigos da paz”.

Arango (2017) aponta que a categoria de direito cosmopolita é uma das
inovagdes mais importantes de Kant, uma vez que o autor deixa claro que este é um
artigo se trata de direito, ndo mera filantropia. De tal modo, evidencia-se que Kant
coloca os esforcos para estabelecer a paz no direito, ndo apenas na moral.

Por outro lado, Arango (2017) também aponta que limitar o cosmopolitismo ao
tratamento hospitaleiro ndo parece ser suficiente para regular a interdependéncia dos
seres humanos em um mundo cada vez mais conectado. Tampouco o dever de
hospitalidade parece satisfazer as exigéncias dos principios republicanos sobre os quais
o proprio Kant funda a paz entre os povos.

Conforme apontado por Mignolo (2010), a ideia e o horizonte de uma
sociedade cosmopolita kantiana sdo preconizados com fundamento na relacdo entre a
autoridade, a liberdade e o direito. Considera-se, assim, quatro combinagdes possiveis:
direito e liberdade sem autoridade (anarquia); direito e autoridade sem liberdade
(despotismo); autoridade sem liberdade e direito (barbarie); e autoridade, com
liberdade e direito (republica). Kant privilegia a ultima. Assim, os ideais cosmopolitas
pressupdem a organizacdo republicana da sociedade em que a autoridade anda de
maos dadas com a liberdade e o direito.

E importante ressaltar que por volta de 1700, as relagdes sociais (hierarquia)
dentro dos estados-nacdo eram definidas horizontalmente com base na
superordenacdo e subordinacdo das relagGes de classe (MIGNOLO, 2010). O modelo
planetdrio de sociedade era baseado nas rela¢gdes hierdrquicas dentro dos
estados-nacdo e era explicitamente cosmopolitico (uma vez que apresentava um
projeto global). Através das justificativas fornecidas por Kant a imposicao de hierarquia
nas "classes inferiores" pela "melhor espécie" de pessoas seria arbitraria e egoista.
Como a hierarquia espelhava a estrutura da natureza, a autoridade europeia era
autoexplicativa, autojustificadora e aparentemente racional (MIGNOLO, 2010).

Assim, a crenca filoséfica de que a natureza obedece a "leis "' matematicas que
garantirdo sua estabilidade fornece o fundamento de que o hegemodnico estd

hierarquicamente superior ao subalternizado porque aquele que domina estd em
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situacdo mais evoluida (MIGNOLO, 2010). Desse modo, se por um lado Kant estava
convencido de que o aperfeicoamento moral da humanidade levaria ao
cosmopolitismo, sua visdo se limita a crer que ha apenas um caminho, uma histdria,
um progresso, um cosmopolitismo.

Se aqui se aponta a insuficiéncia do cosmopolitismo kantiano, é importante
ressaltar que ndo se acredita que esta deve ser abandonada, tampouco rejeitada em
sua totalidade. Conforme exposto por Appiah (2007), a no¢do de cosmopolitismo
carrega dois principais valores. O primeiro corresponde a ideia de que temos
obrigacdes com os outros, obrigagdes que ultrapassam aquelas com quem nos
relacionamos pelos lacos de amizade e de espécie, ou mesmo os lagos mais formais de
uma cidadania compartilhada.

O segundo corresponde ao reconhecimento da importancia da vida. Nao
apenas a vida humana, mas de vidas humanas particulares, o que significa ter interesse
nas praticas e crencas que lhes conferem significado. O cosmopolitismo reconhece que
as pessoas sao diferentes e que ha muito a aprender com nossas diferencas. O
pensamento compartilhado entre os cosmopolitas é que nenhuma lealdade local
poderia justificar o esquecimento de que cada ser humano tem responsabilidades para
com os outros. Nesse sentido, afirma: “(...) Por haver tantas possibilidades humanas
que valem a pena explorar, ndo esperamos nem desejamos que todas as pessoas ou
todas as sociedades convirjam para um Unico modo de vida. Quaisquer que sejam
nossas obrigacdes para com os outros (ou as deles para conosco), eles geralmente tém
o direito de seguir seu préprio caminho” (APPIAH, 2007. p. XV).

Haverd momentos em que esses dois valores — preocupacdo universal e
respeito pela diferenga — entrardao em conflito. Em certo sentido, como aponta Appiah
(2007), cosmopolitismo é o nome nao da solugdo, mas do desafio. Conforme apontado
por de Menezes (2016), até o século XX o cosmopolitismo representava muito mais
uma categoria filoséfica kantiana, sendo constantemente associada a uma ideia de um
futuro utdpico. Segundo o autor, aparentemente nao haveria um espago fatico e
juridico propicio para o estudo do Direito Cosmopolita.

Ha, entretanto, uma virada de chave estimulada por fatores como a aceleracao
do fendmeno da globalizacdo e a formacdo de redes globais; a institucionalizacdo da

sociedade internacional, a percepcao dos riscos a humanidade causadas pelas
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pandemias e pelos desequilibrios ambientais; e pelo ressurgimento do pluralismo
juridico. Essa virada de chave desenvolveu um espaco de discussdo no ambito
académico, o que permitiu, ao que parece, o amadurecimento dos pressupostos
materiais necessarios para que o cosmopolitismo seja reconhecido como um
fendmeno juridico e ndo apenas uma categoria filoséfica (DE MENEZES, 2016). E o que
se pretende abordar no préoximo tépico.

Importantes pensadores contemporaneos tém contribuido para a elaboracgdo de
arcaboucos tedricos que buscam revisitar Kant (SALDANHA, 2016), atualizando-o para
um Direito Cosmopolita mais atual. Tais perspectivas ndo sdo necessariamente
unanimes. Em realidade sdo multiplas, permitindo-se compreendé-lo como
cosmopolitismo filoséfico, politico, juridico, socioldgico, entre outros (MIGNOLO,
2010).

Para Mignolo (2010), o interesse no cosmopolitismo a partir da década de 1990
se da em razdo de quatro (principais) fatores: o primeiro se refere as preocupacdes e
limites anteriores generalizados do nacionalismo. O nacionalismo era o que o
cosmopolitismo estava tentando superar. Surgem propostas de didlogos interculturais e
planetarios como novos caminhos para o futuro, ao invés de se defender e delimitar as
fronteiras das nac¢des. A imigracdao contribuiu para o aumento do cosmopolitismo.
Enquanto os nacionalistas percebiam a imigracdo como um problema, os cosmopolitas
a viam como uma abertura para futuros globais.

O segundo é a necessidade de se construirem argumentagdes que se afastam
do nacionalismo, mas que ndo se limitem a visao hegemonica de uma globalizagdo
neoliberal e econémica.

O terceiro fator, relacionado com os dois primeiros, é o desenvolvimento de
perspectivas multiculturais de concepcdo liberal que concentravam o cosmopolitismo
na figura do individuo, que era convidado a se ver como um cidaddo do mundo,
incorporando varias "identidades".

O quarto fator, também compativel com os dois primeiros, mas distinto do
terceiro, foi a proposta legal de colocar na agenda internacional um “cosmopolitismo
de baixo para cima” que acabou se conectando com a agenda do Férum Social
Mundial. Conforme apontado por Saldanha (2020a, p. 231), o reaparecimento do

cosmopolitismo na academia alcanga uma intensidade sem precedentes em razao da
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Ill

emergéncia de uma nova era na histéria do capitalismo global “(...) que se posiciona na
confluéncia entre a idade da informacdo e da comunicagdo, ou seja, a do
desenvolvimento extraordindrio da técnica e a do modelo econémico neoliberal”.

As construcdes tedricas sobre o cosmopolitismo e o direito cosmopolita se
contextualizam em uma sociedade internacional repleta de tratados internacionais de
direitos humanos, costumes e principios gerais do direito internacional que também
normatizam a protecdo da pessoa humana e a sua valorizacdo. Ademais, os estudos
contemporaneos sobre esse direito cosmopolita acontecem na seara de um
ordenamento juridico internacional que reconhece a personalidade juridica
internacional do ser humano; e que estabeleceu cortes transnacionais de protecao a
esses direitos (MENEZES, 2016).

De acordo com Saldanha e Mello (2017), a Sociedade Internacional
contemporanea é caracterizada pela transnacionalidade, uma vez que a figura do
Estado é marcada pela intensa permeabilidade e porosidade de suas fronteiras. Assim,
o direito tradicionalmente produzido pelo Estado é marcadamente transformado pelo
pluralismo normativo e pela internormatividade. De tal modo, identifica-se que os
Estados e suas ordens juridicas internas sdo atravessados por fluxos normativos
diversos, ndo sendo mais capazes de controla-los ou conté-los.

Nesse sentido, Mignolo (2000) tenta responder ao questionamento: de que
forma o cosmopolitismo deve ser concebido em relacdo a globalizacdo, capitalismo e
modernidade? Para tanto, o autor entende que, se por um lado o imaginario
geopolitico alimentado pelos termos e processos de globalizagdo reivindica a
homogeneidade do planeta de cima - econdmica, politica e culturalmente; por outro o
termo “cosmopolitismo” tem sido utilizado como um contraponto a globaliza¢do, ainda
gue ndo necessariamente represente uma globalizacdo a partir de baixo.

A globalizacdo de baixo para cima, esclarece, invoca as reagdes a globalizacdo
daquelas populacdes e areas geo-histdricas do planeta que sofrem as consequéncias
da economia global (MIGNOLO, 2000). Ou seja, existem histdrias locais que planejam e
projetam designs globais (provindas do Norte Global) e outras que sdo obrigadas a
conviver com eles (o Sul Global). O cosmopolitismo nao se alinha facilmente a nenhum

dos lados da globalizacdo, embora o proprio termo implique um projeto global. Assim,
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propde-se entender o cosmopolitismo em relacdo as alternativas provindas do Sul
Global.

De tal modo, Ramdn Grosfoguel (2014) questiona a possibilidade de se formular
um cosmopolitismo critico que extrapole o nacionalismo e o colonialismo. Para tanto, é
imperativo um cosmopolitismo que reconheca as diferencas da sociedade mundial, por
meio da alteridade. E necessario que se proponha uma conceptualizacdo cosmopolita
descolonial alternativa do sistema-mundo. Surge, entdo, a transmodernidade como
projeto de libertagdo politico, econémico, ecoldgico, erdtico, pedagdgico, religioso,
etecetera (DUSSEL, 2000).

Neste sentido, Grosfoguel (2014, p. 403-404) entende que: “(...) a
transmodernidade de Dussel visa concretizar o inacabado e incompleto projeto
novecentista da descolonizagdo da América Latina. Em vez de uma Unica modernidade,
centrada na Europa e imposta ao resto do mundo como um desenho global, Dussel
propde que se enfrente a modernidade eurocentrada através de uma multiplicidade de
respostas criticas descoloniais que partam das culturas e lugares epistémicos
subalternos de povos colonizados de todo o mundo. (...) A transmodernidade seria
equivalente a ‘diversalidade enquanto projeto universal, que é o resultado do
“pensamento critico de fronteira” enquanto intervencdo epistémica dos diversos
subalternos (Mignolo, 2000). As epistemologias subalternas poderiam fornecer (...)
uma ‘diversalidade’ de respostas para os problemas da modernidade, conduzindo a
‘transmodernidade’”.

Neste mesmo caminho, Santos (2019, p. 26-27) apresenta um cosmopolitismo
subalterno, da base para o topo, que objetive a promocdo da pluriversalidade,
consubstanciando-se em um pensamento “(...) que promove a descolonizagao
potenciadora de pluralismos articulados e formas de hibridacdo libertas do impulso
colonizador que no passado lhes presidiu, tais como a criouliza¢do e a mesticagem”.

Ainda, Mignolo (2011) apresenta o cosmopolitismo critico ou descolonial, que,
para ele, deve ser pensado como localismo cosmopolita. Segundo o autor, se uma
ordem mundial cosmopolita é pensdvel e desejavel, ela ndo pode ser universal, mas
deve ser pluriversal.

O que essas propostas tém em comum é o entendimento de que o

cosmopolitismo ndo pode ser uma ordem global de cima para baixo, nem pode
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permitir as atuais hierarquias coloniais/raciais globais. Repensam, assim, o mundo
colonial/imperial/moderno a partir da diferenca colonial. Essa pluriversidade negada
pela histéria relatada pelo pensamento hegemonico é a seiva dos cosmopolitismos
provindos do Sul Global e ilustram que é possivel imaginar alternativas distintas ao
pensamento hegemonico neoliberal, estimulando um processo sem precedentes de
reformas legais e novos regimes juridicos internacionais de baixo para cima.

Assim sendo, conforme apontado por Saldanha (2018) a fundamentacdo
juridica do cosmopolitismo esta baseada nas normas internacionais, transnacionais e
regionais de direitos humanos e na cooperacdo, que é necessaria para a concretizacdo
dos valores comuns da humanidade. E a cooperacdo pressupbe que seja a
solidariedade repaginada para expressar ndo apenas os interesses coletivos com a
preservacdo do planeta e das geracbes futuras, mas que, fundamentalmente,

transforme-se em um dever.

A POSSIBILIDADE DE PENSAR UM COSMOPOLITISMO NAO-KANTIANO

Para que os ideais cosmopolitas possam ser mantidos na contemporaneidade, é
preciso que se reconheca que a sua prépria fundacdo como idealizado por Kant estava
em cumplicidade com a formacdo das poténcias imperiais europeias e de expansao
europeia na América, Africa e Asia, bem como com a continuacdo da Europa nos
Estados Unidos. Ou seja, para manter ideais cosmopolitas, é preciso descolonizar o
cosmopolitismo, o que significa caminhar em dire¢do a uma ordem cosmopolita
descolonial ndo mais modelada na lei da natureza descoberta pela narrativa cientifica.

Assim aponta Mignolo (2010. p. 117), “(...) o cosmopolitismo descolonial serad o
devir de uma ordem mundial universal construida sobre e residindo nas fronteiras
globais da modernidade/colonialidade (...)". No presente tdpico, pretende-se dar
alguns passos para compreender de que forma o cosmopolitismo pode superar a
agenda oculta da modernidade.

Propondo que a globalizacdo pode ser compreendida enquanto um conjunto de
projetos para administrar o mundo, enquanto o cosmopolitismo se trataria de um
conjunto de projetos voltados para o convivio planetédrio, Mignolo (2000) entende que

o primeiro desenho global do mundo moderno foi o cristianismo, causa e consequéncia
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da incorporacao das Ameéricas a visao global de um orbis christianus. Este desenho
global fez parte do Renascimento europeu e constituiu a modernidade e seu lado
sombrio, a colonialidade.

Em seguida, o desenho global é o da missdo civilizadora, que parte do
[luminismo europeu e de uma nova configuracdo da relacdo
modernidade/colonialidade (2000). Possuia o objetivo de civilizar o mundo segundo o
modelo dos modernos Estados-nac¢do europeus.

Os dois desenhos representam projetos cosmopolitas que estiveram em acao
nos dois momentos da modernidade, ainda que com diferencas — visto que o primeiro
foi um projeto religioso e o segundo era secular (2000). Os dois, todavia, estavam
ligados a colonialidade e ao surgimento do mundo moderno/colonial, o que, mais uma
vez, demonstra que a colonialidade é a face oculta da modernidade e sua propria
condigdo de possibilidade.

“(A coloniza¢do das Américas nos séculos XVI e XVII, e da Africa e Asia nos
séculos XIX e XX, consolidou uma ideia de Ocidente: uma imagem geopolitica que exibe
movimento cronolégico. Trés macronarrativas sobrepostas emergem desta imagem. Na
primeira narrativa, o Ocidente se origina temporariamente na Grécia e se move do
noroeste do Mediterrdneo para o Atlantico Norte. Na segunda narrativa, o Ocidente é
definido pelo mundo moderno que se originou com o Renascimento e com a expansao
do capitalismo pelo circuito comercial atlantico. Na terceira narrativa, a modernidade
ocidental estd localizada no norte da Europa, onde carrega a marca distintiva do
lluminismo e da Revolugdao Francesa. Enquanto a primeira narrativa enfatiza o marco
geografico Ocidente como a palavra-chave de sua formacdo ideoldgica, a segunda e a
terceira vinculam mais fortemente o Ocidente a modernidade (...)” (MIGNOLO, 2000, p.
722).

Nesse sentido, a colonialidade como lado constitutivo da modernidade surge
dessas duas ultimas narrativas, que, em consequéncia, vinculam o cosmopolitismo
intrinsecamente a colonialidade. Mignolo (2000), todavia, esclarece que isso nao
significa que seja imprdéprio conceber e analisar projetos cosmopolitas além desses
parametros. Veja-se: “(...) As narrativas de orientacdo cosmopolita podem ser
gerenciais (o que chamo de projetos globais - como no cristianismo, imperialismo do

século XIX ou globaliza¢do neoliberal do final do século XX) ou emancipatédrias (o que
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chamo de cosmopolitismo - como em Vitdria, Kant ou Karl Marx, deixando de lado as
diferencas de cada um desses projetos), mesmo que alheios ao dizer do povo que se
supde que sejam emancipados. A necessidade de um cosmopolitismo critico surge das
deficiéncias de ambos” (MIGNOLO, 2000. p. 722-723).

Se, por um lado, o discurso dominante enaltece ideias de cristianizacao,
civilizagdo, progresso, modernizacao e desenvolvimento, por outro ele esconde que
para que tudo isso aconteca sdo necessarios violéncia, barbdrie, atraso e
subdesenvolvimento. Desde o século XVI, modernidade e colonialidade andam juntas:
ndo hd modernidade sem colonialidade, embora os discursos proferidos na perspectiva
da modernidade apresentem a colonialidade ndo como um fenémeno constitutivo,
mas um derivado. Nesse sentido Mignolo (2005, p. 139) afirma que: “(...) a grande
mentira (ou talvez o grande erro e a grande ignorancia, se preferir) é fazer de conta (ou
acredite) que a modernidade vai superar a colonialidade quando, na verdade, a
modernidade precisa da colonialidade para se estabelecer, construir e sobreviver. Ndo
houve, ndo existe e ndo havera modernidade sem colonialidade {...)".

Por isso, Mignolo (2005) afirma ser necessario imaginar outro futuro e ndo mais
a plenitude do projeto incompleto da modernidade, nascido de um cosmopolitismo
ndo-kantiano, emergente do pensamento de fronteira e ndo da ordem "natural" dos
Estados-nacdo. Assim, a integracdo das diferencas em vez da marginalizacao do outro
lado das fronteiras é posta como uma possibilidade, uma outra op¢ao, um “paradigma
outro”.

A partir da obra de Mignolo (2005), é possivel compreender o cosmopolitismo
critico como um projeto global que busque a integracao das diferencas e a socializacdo
do poder e ndo a defesa dos territérios estatais; emergente do didlogo cujo objetivo é a
"libertacdo" dos lacos impostos pela diferenca colonial, pela tirania do moderno
pensamento e pds-moderno, alcangando-se uma “comunidade em liberdade”.

“A ‘comunidade em liberdade’ surge da necessidade vital de pensar ‘nas e das
bordas’ em que sinto que vivo, mas que ndo sdo minhas (pelo contrario, sdo as bordas
gue me fazem e ndo pertencem mim) nem sdo recentes; foram constituidas ao longo
da formacdo e configuracdo do mundo moderno / colonial (do século XV até a data)

(...)” (MIGNOLO, 2005, p. 144).
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Nesse viés, um “paradigma outro" é capaz de designar o espaco desordenado e
potente onde se possibilita realizar um projeto inacabado da modernidade a partir da
colonialidade, como processo permanente de descolonizacdo. Um “paradigma outro"
nos leva a um "cosmopolitismo critico" que esta se construindo nas bordas onde o
pensamento liminar surge tanto da subalternidade quanto da hegemonia atenta,
consciente e aberta a colonialidade (MIGNOLO, 2005). Assim, o pensamento de
fronteira é um dos caminhos possiveis para o cosmopolitismo critico e para uma utopia
que nos ajuda a construir um mundo onde muitos mundos se encaixam (MIGNOLO,
2005).

Esse cosmopolitismo deve ser pensado a partir da experiéncia da colonialidade
e ndo apenas a partir da experiéncia da modernidade. Assim, a colonialidade ndo é um
ponto de chegada como a ideia de modernidade ainda é. Pelo contrario, € um ponto de
partida de onde nao se sabe ainda aonde chegar, mas que se quer urgentemente
abandonar. Assim, ao contrdrio do cosmopolitismo Kantiano, o cosmopolitismo critico
proposto por um “pensamento outro” nao apresentard o ponto de chegada, mas o
ponto de partida, de onde se quer sair. O cosmopolitismo critico proposto é um projeto
para abandonar a violéncia colonial persistente no projeto neoliberal.

O cosmopolitismo critico e dialdgico caminha em direcdo a "diversalidade", em
vez de em direcdo a uma nova universalidade baseada no padrdao eurocéntrico
(MIGNOLO, 2000). A diversalidade epistémica deve ser a base para projetos
cosmopolitas, ou seja, a diversidade como projeto universal deve ser o objetivo, em vez
de almejar um novo universal abstrato e ensaiar uma nova universalidade alicercada
no legado grego ou iluminista. De tal modo, a diversalidade como horizonte do
cosmopolitismo critico e dialdgico pressupde um pensamento de fronteira alicercado
na critica de fundamentalismos e na fé na acumulacdo a qualquer custo que sustenta
as organizacdes da economia capitalista (MIGNOLO, 2000).

A diversalidade (ou diversidade como projeto universal) surge da experiéncia da
colonialidade do poder e da diferenga colonial, devendo ser pensada como um
“paradigma outro” de projetar e imaginar, ética, politica, filoséfica e juridicamente a
partir de perspectivas subalternas. Deve ser capaz de deslocar os ideais cosmopolitas
universais abstratos (cristdos, liberais, socialistas, neoliberais) que criaram e mantém o

sistema mundial moderno/colonial. Assim, a proposta do cosmopolitismo critico é
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pensar a partir das perspectivas de histdrias locais que foram obrigadas a lidar com
designs globais. A diversalidade deve ser a sua pratica, ao invés de um projeto de uma
sociedade futura e ideal projetada do universal abstrato.

Essa visdo, todavia, ndo é nova. E possivel que seja trazido para a fronteira os
pensamentos e cosmovisdes outras que ndo as europeias para um didlogo, a fim de
buscar solugdes para questdes que enfrentamos hoje. Em meados do século XVI, por
exemplo, muito antes de Immanuel Kant apresentar os seus textos acerca do
cosmopolitismo, a necessidade de normas internacionais ja havia emergido na
consciéncia dos cristdos ocidentais, que buscavam resolver dois problemas
inter-relacionados: em que medida os povos do continente invadido eram humanos e
em que medida, como consequéncia, eles tém direitos de propriedade.

Conforme apontado por Mignolo (2010), ndo passava na mente do europeu
pensar que os direitos de propriedade ndo eram universais, e que nas civilizagdes inca
e asteca, assim como em outras comunidades existentes no Caribe, os nativos ndo se
relacionam com a terra como propriedade, mas sim por Mae Terra (Pachamama era o
nome em Aymara e Quéchua). Vivendo em uma era secular, Kant reformulou a palavra
grega cosmopolis e deu-lhe um significado diferente. Ocorre que, conforme apontado
por Mignolo (2010), os fildosofos gregos ndo possuiam a mesma construcdo de
conhecimento da ciéncia moderna, da guerra religiosa crista e do colonialismo imperial
moderno. O cosmopolitismo grego se aproxima mais do quechua-Aymara
Tawantinsuyu (o mundo [cosmos e a cidade] organizado em quatro suyus ou partes) do
gue com o cosmopolitismo kantiano.

E possivel pensar que Tawantinsuyu poderia ter servido igualmente bem para
imaginar uma organizacao global e social da espécie humana (MIGNOLO, 2010). Essa
era, inclusive, a proposta de Guaman Poma de Ayala (2009), um cronista de
ascendéncia inca da época do Vice-Reino do Peru, que em 1516 — cerca de 250 anos
antes de Kant — apresentou sua Nova Crénica e Bom Governo, propondo a Filipe Ill uma
organizacdo de coexisténcia mista do dominio inca e espanhol no vice-reinado do Peru
e no Tawantinsuyu inca.

“(...) Guaman Poma conhecia sua propria histéria e a histéria do mundo que lia
em autores espanhais, principalmente aqueles que escreviam sobre o Novo Mundo. A

organizacdo interna de Tawantinsuyu ele resolveu dando um suyu para cada uma das
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etnias existentes em sua época: espanhdis, indios, mouros e negros. Por outro lado, o
mundo foi remapeado de acordo com Tawantinsuyu: ele desenhou um mapa e o
dividiu em duas partes. Na parte superior, ele localizou Tawantinsuyu e na parte
inferior, a Espanha. No entanto, os espanhdis ndo se viram abaixo de Tawantinsuyu e
prevaleceram (...)” (MIGNOLO, 2010. p. 118.).

Prevalecer, esclarece Mignolo (2010), ndao quer dizer que as for¢as da histéria,
conhecimentos e lutas foram mortas para sempre. As discussées ao redor de um
estado plurinacional e o processo contemporaneo de reescrita a Constituicdao na Bolivia
e no Equador representam continuagao do problema que Guaman Poma viu emergir
500 anos atrds, quando o territério de Incas e Aymaras se tornou uma mistura de
etnias.

Ressalta-se que o tratado politico descolonial de Guaman Poma ndo era uma
proposta de coexisténcia com o inimigo. Em realidade, a prépria ideia do inimigo nao
estava em sua mente. Nesse sentido, Mignolo aponta que um dos primeiros passos do
cosmopolitismo critico descolonial é livrar-se da ideia de amigos e inimigos, em que a
politica encontra sua razdo de ser, onde a proposta de Carl Schmitt “(...) sé faz sentido
com a ‘teologia politica’ europeia, isto é, na secularizacdo da teologia crista, na qual o
mundo ja estava dividido entre o cristianismo e ‘aqueles barbaros que o odeiam e
querem destrui-lo’ (...)” (MIGNOLO, 2010. p. 118.). E por isso que o presente trabalho
propde, no proximo topico, a condicdo de um didlogo intercultural para o

cosmopolitismo critico proposto por Mignolo.

A INTERCULTURALIDADE COMO CONDIGAO PARA O DIALOGO

Segundo Walsh (2008), o pluricultural e o multicultural sdo termos descritivos
que almejam indicar a existéncia de multiplas culturas em um determinado espaco
geografico, provocando assim, o reconhecimento, a tolerdncia e o respeito a
diversidade.

III

O termo “multicultural” possui suas raizes em Estados ocidentais e é de maior
uso global, apontando para um conjunto de culturas singulares sem relacdo entre si e
dentro de um quadro de uma cultura dominante, orientando as politicas de inclusdo

estatais e transnacionais dentro de um modelo neoliberal que busca a inclusao no
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mercado, tendo sido introduzido no final dos anos 1980 e na década de 1990 e sendo
utilizado até a contemporaneidade (WALSH, 2008). E caracterizado por um relativismo
cultural que elimina a dimensao relacional e esconde a permanéncia das desigualdades
sociais (WALSH, 2008).

Nesse sentido, o multiculturalismo ¢é compreendido enquanto o
reconhecimento da diversidade cultural por governos, Estados, Organizacdes
Internacionais e Ndo-governamentais, efetuado por meio de uma politica de inclusdo
gue, na maioria das vezes, é vinculada aos interesses da ordem dominante,
permanecendo dentro da légica do neoliberalismo e de seu projeto para pacificar a
resisténcia, fragmentar os movimentos e trazer os excluidos para a estrutura
consumidora do capitalismo global (WALSH, 2008). O termo multiculturalismo “(...)
instala e torna visivel uma geopolitica do conhecimento que tende a fazer desaparecer
e a obscurecer as histdrias locais, além de autorizar um sentido ‘universal’ das
sociedades multiculturais e do mundo multicultural” (WALSH, 2019, p. 21).

Ademais, conforme exposto por Bragato, Barreto e Silveira Filho (2017) o
multiculturalismo expressa um discurso universalista dos direitos humanos de forma
curta e insuficiente, uma vez que, apesar de assumir a diversidade cultural, ndo cede o
padrdo de superioridade moral das sociedades liberais-individualistas do Ocidente.
Ademais, em razao de sua base liberal, o multiculturalismo n3o possui a capacidade de
tingir as particularidades dos grupos subalternizados pelo mesmo liberalismo. De
acordo com Bragato, Barreto e Silveira Filho (2017, p. 56): (...) tal discurso ndo se
preocupa com as estruturas de poder que regem as relagdes entre um grupo e outro, o
qgue torna ineficiente a politica de reconhecimento que defende para combater o
discurso moderno/colonial dos direitos humanos. Por isso, o respeito pleno aos direitos
humanos ndo se pode efetivar por meio de politicas multiculturais que requerem a
subordinacdo dos grupos tolerados. Sem duvidas, é possivel afirmar que nessas
politicas persiste a ideia da inferioridade cultural e étnico-racial dos grupos
diferenciados e tolerados e, por conseguinte, sua exclusiao e opressao.

III

Por outro lado, o termo “pluricultural” é mais utilizado na América do Sul e
busca refletir a particularidade e a realidade da regido onde povos indigenas e negros
conviveram e convivem com descendentes dos europeus colonizadores por séculos e

onde a mesticagem e a miscigenagao racial desempenharam um papel significativo
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(WALSH, 2008). O pluricultural indica uma coexisténcia de culturas no mesmo espaco
territorial, embora sem uma profunda inter-relacao equitativa (WALSH, 2008).

Noutro giro, a interculturalidade, conforme apontado por Walsh (2008) ainda
nao existe: é algo para construir. Nessa perspectiva, ndo é uma condicao existente ou
algo pronto e acabado. A interculturalidade vai além do pluri e do multiculturalismo,
que acabam por indicar apenas a existéncia de “muitas” culturas em um determinado
contexto ou espaco, enquanto a interculturalidade pressupde relagdes mutuas (ALBO;
GALINDO, 2012).

Segundo Walsh (2019) o conceito de interculturalidade surge na América Latina
e assume, particularmente no Equador, um significado ligado a geopoliticas de lugar e
espaco, compreendendo as resisténcias dos povos indigenas e dos negros, produzindo
um projeto social, cultural, politico, ético e epistémico orientado em direcdo a
descolonializagdo e a transformacgado. A autora aponta que a interculturalidade vai além
do respeito, tolerancia e reconhecimento da diversidade; em realidade, por meio dela
se aponta e se encoraja um processo e projeto politico-social voltado para a construgao
de novas e diferentes sociedades, relacionamentos e condi¢des de vida. Walsh (2008)
ainda ressalta que ndo s3ao apresentadas apenas novas condi¢cdes econémicas, mas
também as que dizem respeito a cosmologia da vida em geral, incluindo o
conhecimento e o saber, a memdria ancestral, a relagdo com a mae natureza e a
espiritualidade, entre outros. Aponta-se e se representa “(...) processos de construcdo
de um conhecimento outro, de uma pratica politica outra, de um poder social (e
estatal) outro e de uma sociedade outra (...)” (WALSH, 2019, p. 09), que sdo pensados
por meio da praxis politica. Em si, a interculturalidade faz parte do problema das
relagbes e condi¢bes histéricas e atuais, de dominacdo, exclusdo, desigualdade e
iniquidade, bem como do conflito que essas relacdes e condicdes engendram, ou seja,
a "colonialidade".

Nesse sentido, Albd e Galindo (2012) afirmam que a interculturalidade possui a
diversidade enquanto um ponto de partida que traz uma oportunidade — uma vez que
uma perspectiva plural e ao mesmo tempo aberta ao didlogo costuma ser mais criativa
do que uma imposicdao monolitica e unificadora — e ndo um obstaculo a ser superado -

sem negar o risco de que isso também pode acontecer, ressaltando a necessidade de
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se zelar para que espécies ou variantes aparentemente mais bem-sucedidas de um
determinado ponto de vista sejam universalizadas em detrimento das demais.

E importante ressaltar que o projeto neoliberal comecou, a partir dos anos
1990, a cooptar e utilizar o termo interculturalidade, principalmente em Estados onde
o termo havia sido cunhado e empregado pelos movimentos indigenas enquanto um
projeto contra-hegemonico de baixo para cima (WALSH, 2018). Desse modo, a
interculturalidade comecou a ser utilizada dentro da linguagem de Organizacdes
Internacionais neoliberais como o Banco Mundial, especialmente em suas politicas
relacionadas aos povos indigenas, bem como na linguagem de politicas de Estado e
ConstituicGes neoliberais (WALSH, 2018).

O uso do termo pelo projeto dominante ndo permite compreender a
interculturalidade enquanto transformadora nem critica da ordem social, politica e
econdmica estabelecida (WALSH, 2018). Em realidade sua atuagdo passa a ser
funcional para a essa ordem e para a légica multicultural do capitalismo, que tem por
objetivo a expansdo do neoliberalismo e do mercado. Esta “interculturalidade
funcional/utilitarista” se constituiu em um modo complexo de dominacdo, que é capaz
de capturar, cooptar, pacificar, desmobilizar e dividir movimentos, coletivos e
liderancas, além de impelir o individualismo a complacéncia e a indiferenca,
perpetuando de forma intensa e mais complexa o capitalismo e a colonialidade
(WALSH, 2018).

Por outro lado, Walsh (2018) aponta que a visdo descolonizadora critica da
interculturalidade contrasta com a visdo funcional, exigindo uma mudanca radical na
ordem social hegemoénica e em sua base fundamental capitalista e moderna/colonial. A
interculturalidade critica proposta por Walsh torna visiveis legados vividos e longos
horizontes de dominacdo, opressao, exclusao e diferenca colonial (ontoldgica, politica,
econdmica, cultural, epistémica, cosmolégica e de existéncia) e as manifestacGes
desses legados em estruturas e instituicdes sociais, incluindo o préprio Estado.

Desse modo, a interculturalidade que este trabalho propde se trata da desta
interculturalidade critica e descolonial. O principal desafio é propor um projeto
transformador capaz de reconceitualizar e refundar estruturas e instituicdes colocando
diferentes ldgicas culturais, praticas e formas de conhecer, pensar, agir, ser e viver em

relagGes equitativas, ainda que conflitantes. Walsh (2018), nesse sentido, aponta que



https://www.periodicos.unimontes.br/index.php/rds/

interculturalidade propde um processo transversal que nao elimina a diferenca, pelo
contrario, as diferencas socioculturais, ancestrais, politicas, epistémicas, linguisticas e
existenciais sdo afirmadas enquanto termos coletivos e comunitdrios, e entendidas
como contributivas para a criagdo de novas compreensdes, coexisténcias,
solidariedades e colaboracgdes.

A interculturalidade, assim, tem suas bases na necessidade de uma
transformacdo radical das estruturas, instituicdes e relacbes da sociedade. Sem a
ocorréncia dessa transformacao radical, a interculturalidade é mantida unicamente no
nivel funcional e individual, sem afetar efetivamente a colonialidade da estruturacao
social e, portanto, o caracter monocultural, hegemodnico e colonial do Estado (2008).

A proposta intercultural ndo corresponde ao mero reconhecimento, tolerancia e
incorporacao do diferente em uma matriz e estrutura dominantes ja estabelecidas;
pelo contrério, ela implode a partir da diferenga nas estruturas coloniais de poder
como um projeto que tem por objetivo reconceituar e refundar as estruturas e trazer a
tona ldgicas, praticas e formas culturais distintas de pensar, agir e viver (WALSH, 2008).
Desse modo, propdem-se um processo ativo e permanente de didlogo onde os grupos
e individuos ndao percam suas diferengas, mas que, por meio de suas diferencgas se cria
novas compreensdes, convivéncias e solidariedade.

De tal modo, é a partir da diferenca colonial e da luta descolonial, da
particularidade das histérias locais e dos lugares de enunciacdo politicos, éticos e
epistémicos, que a interculturalidade estende o seu projeto de uma légica outra, uma
transformacdo concebida e impulsionada por aqueles que habitam a zona colonial
(WALSH, 2018).

Uma outra caracteristica que diferencia a interculturalidade do
multiculturalismo e do pluriculturalismo é que ela ndo se trata de uma criacdo
académica para andlise de um caso especifico. Em realidade, a interculturalidade surgiu
das lutas dos povos indigenas do equador na década de 1990, provém, assim, de um
movimento étnico-social mais do que de uma instituicdo académica e, por isso mesmo,
reflete uma légica que ndo se baseia nos legados coloniais eurocéntricos e nem nas
perspectivas da modernidade, contestando as discussodes relativistas que se efetuam a

partir da diferenca cultural e do multiculturalismo (WALSH, 2019).
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A primazia do Equador na formulagdao do conceito de interculturalidade se da
em razdo da sua aplicacdo enquanto principio-chave do projeto politico do movimento
indigena, questionando a realidade sociopolitica do neocolonialismo refletido nos
modelos de Estado, democracia e nagao (WALSH, 2019), conceitos, estes, chaves para o
proprio Direito Internacional. Promove-se, de tal modo, a discussdo sobre esses
modelos, dentro de um processo de descolonializacao e transformacao.

A interculturalidade, representa, assim, uma ruptura epistémica fundamentada
na dominacgdo, exploracdo e marginalizacdao, que sdo ao mesmo tempo constitutivas,
como também consequéncias da colonialidade, se constrdi desde uma légica que parte
da particularidade da diferenca colonial, mas que ndo se fixa nela (WALSH, 2019). A
Iégica que a interculturalidade propGe trabalha para transgredir as fronteiras do que é
hegemodnico, interior e subalternizado. Em outras palavras: “(...) a ldgica da
interculturalidade compromete um conhecimento e pensamento que nao se encontra
isolado dos paradigmas ou das estruturas dominantes; por necessidade (e como um
resultado do processo de colonialidade) essa logica "conhece" esses paradigmas e
estruturas. E é através desse conhecimento que se gera um "outro" conhecimento. Um
pensamento “outro”, que orienta o programa do movimento nas esferas politica, social
e cultural, enquanto opera afetando (e descolonizando), tanto as estruturas e os
paradigmas dominantes quanto a padronizacdo cultural que constrdi o conhecimento
"universal" do Ocidente” (WALSH, 2019, p. 15-16).

Ressalta-se que a interculturalidade nao pode ser confundida com a mescla,
hibridizacdo e apropriacdo de formas de conhecimento, tampouco com a criagdo de
um “melhor dos dois mundos”. Em realidade ela propde a construcdo de um novo
espaco que permita uma inter-relacdo epistemoldgica, uma légica radicalmente
distinta capaz de construir uma alternativa ao modelo hegemoénico do Estado,
possibilitando uma nova organizagao, sociedade, educagdao e governo, na qual a
diferenca ndo seja aditiva, mas constitutiva, permitindo se imaginar uma novo modelo
de Estado (WALSH, 2019).

Acrescenta-se, ainda, conforme apontado por Walsh (2019), que a
interculturalidade n3o pode se restringir as perspectivas indigenas, pois, desse modo,
estar-se-ia diante de uma insuficiéncia no que concerne a subalternizacdo de outras

populacdes, como a propria populacdo negra, devendo, portanto, reconhecer e
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visibilizar os conflitos racializados entre distintos grupos, incluidos indigenas e negros.
Evidencia-se, assim, que a colonialidade do poder ndo se trata de uma entidade
homogénea que é igualmente experienciada por todos os grupos subalternizados, bem
como que a interculturalidade ndo é um conceito isolado das sobreposi¢cdes da
diferenca e das histdrias locais. Portanto, “(...) a interculturalidade faz parte desse
pensamento "outro" que é construido a partir do particular lugar politico de
enunciacdo do movimento indigena, mas também de outros grupos subalternos; um
pensamento que contrasta com aquele que encerra o conceito de multiculturalismo, a
légica e a significacdo daquele que tende a sustentar os interesses hegemodnicos”
(WALSH, 2019, p. 20) .

Neste sentido, o professor Julio Cesar de Tavares propde uma abordagem que
enfatiza uma identidade afrodescendente resultante da dinamica intercultural das
multiplas experiéncias afrodiaspdricas. Tavares (2010) aponta que através da chamada
Didspora Africana se tem ampliado a discussdo acerca da valorizacdo e da inclusdao
social do negro, partindo do estabelecendo de uma nova agenda politica presente em
varios Estados, em especial, latino-americanos. Promove-se, assim, uma nova ldégica
que objetiva “(...) agregar o conjunto da populacdo descendente de africanos que nao
reside no continente e torna-la consciente, em uma perspectiva comparada, da rede
intercultural na qual se encontra enlagada (...)”"(TAVARES, 2010, p. 79).

Por fim, conforme apontam Bragato, Barreto e Silveira Filho (2017, p. 54) “(...) a
interculturalidade nos indica um caminho (...)". Este proposto deve ser de inclusdo, de
solidariedade com o diferente, possibilitando a sua aceitagdo e criando uma
oportunidade de enriquecimento e transformacao de todas as partes envolvidas. De tal
modo, torna-se indispensavel criticar os canones da modernidade/colonialidade. O
enfrentamento desses canones significa “(...) denunciar as diferentes estruturas
institucionais que seguem reproduzindo as relagdes assimétricas de poder, o racismo e
o patriarcado, que tornam perenes as violacdes massivas de direitos humanos (...)"
(BRAGATO; BARRETO; SILVEIRA FILHO, 2017, p. 56); bem como “(...) construir uma
possibilidade intercultural que rompa precisamente com a légica moderna/colonial
excludente, pois defende essencialmente a humanidade do outro desprezada por essa

Iégica (...)” (BRAGATO; BARRETO; SILVEIRA FILHO, 2017, p. 56), objetivando, assim, um
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dialogo horizontal e simétrico, em busca por uma sociedade livre, justa, solidaria e em
paz. E, nesse sentido, que se propde, portanto, um cosmopolitismo intercultural.

O cosmopolitismo intercultural se trata de um projeto juridico global de
libertagdo, nascido na fronteira a partir de um didlogo qualificado, qual seja, um
didlogo intercultural, que pressupde relagdes mutuas.

Nesse viés, a opcao pelo estabelecimento de um cosmopolitismo intercultural
permitiria um didlogo ndo apenas com os Estados, mas também com os povos e os
movimentos sociais provindos do Sul Global, gerando um espaco de discussdao sem
hierarquias, que ndo se limitaria aos espacos cognitivos do conhecimento hegemonico.

A partir da opcao por adotar um cosmopolitismo intercultural pretende-se que
as instituicdes internacionais se transformem em um local para encontro,
transformacdo e aglomeracdo de saberes outros que foram anteriormente
subalternizados pela colonialidade.

O didlogo promovido a partir do cosmopolitismo intercultural pode permitir o
reconhecimento e respeito mutuo entre os grupos e sujeitos, rompendo com
hierarquias criadas e mantidas pela colonialidade. De tal modo, as praticas concretas
dos movimentos sociais e dos povos do Sul Global a partir da perspectiva da diferenca
colonial forneceria uma nova praxis, rejeitando-se a projecdo como universal de
particularidades geolocalizadas e rompendo com o ciclo colonial/imperial.

Por meio da interculturalidade, o cosmopolitismo se torna uma possivel nova
fundamentacdo para o direito internacional, avancando para a comunicacdo e para a
superacao dos problemas referentes as diferencas culturais entre os povos, de forma
qgue um didlogo transversal entre as culturas que emerge dos movimentos sociais se
mostra necessario para solucionar a interface do direito internacional, suplantando a
ideia padronizada e hierarquizante ocidental e europeizada centrada na figura do
Estado.

A partir dos desdobramentos do cosmopolitismo intercultural o préprio direito
internacional deve ser remodelado no intuito de abranger e respeitar as
incomensuraveis divergéncias entre os individuos e, consequentemente, haverd a
sobrepujan¢a da luta e da valorizacdo dos pensamentos e histérias dos povos nao
ocidentais, em detrimento da decadéncia do discurso dominante da modernidade.

Acredita-se, desta forma, que o cosmopolitismo intercultural fornece fundamentacao
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juridica que deve ser capaz de promover mecanismos que permitam a protecdo

adequada aos direitos humanos de povos ndo dominantes do Sul Global.

CONSIDERACOES FINAIS

O presente trabalho apresentou-se os pontos importantes da teoria
cosmopolita kantiana, em especial o seu projeto para a paz, que inaugura (mas ndo
finaliza) um projeto cosmopolita juridico. Buscando respeitar seu momento e espaco
histdrico, identificou-se insuficiéncias no projeto cosmopolita kantiano, que, por vezes
se apoia na estrutura colonial, por outras, ndo é suficiente para romper com ela.

Contemporaneamente, diversos autores buscam revisitar as ideias cosmopolitas
kantianas, fornecendo outras roupagens, dentre elas, a prépria proposta do FSM, que
pretendia um cosmopolitismo de baixo para cima. Nesse sentido, autores como Ramdn
Grosfoguel questionam a possibilidade de se pensar o cosmopolitismo de forma critica,
rompendo com as consequéncias da colonizagdo, a possibilidade de um
cosmopolitismo descolonial. E onde surge a ideia de Walter Mignolo, que propde um
cosmopolitismo critico, que em outros escritos é denominado de cosmopolitismo
descolonial.

O cosmopolitismo critico proposto por Mignolo repensa o mundo
colonial/imperial/moderno a partir da diferenca colonial. Esse cosmopolitismo pode
ser compreendido como um projeto global que objetive a integracdo das diferencas e a
socializagdo do poder, emergente da fronteira, objetivando a libertacdo dos lagos
impostos pela diferenga colonial, alcangando-se uma comunidade em liberdade, ou
seja, uma comunidade sem hierarquizagdes.

O projeto cosmopolita critico ou descolonial é um projeto de diversalidade, ou
seja, propoe a diversidade como projeto universal. Ocorre que nao basta reconhecer a
diversidade (multiculturalismo) ou que o reconhecimento de diversas culturas em um
mesmo ambiente territorial (pluriculturalismo), é preciso que se reconheca, também, a
diferenca colonial e se busque romper com as hierarquizacdes por ela mantidas. Assim,
o didlogo que surge do cosmopolitismo necessita ser um didlogo provindo das

fronteiras, um didlogo intercultural.
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A interculturalidade se trata de um projeto (ndo executado) capaz de
reconceitualizar e refundar estruturas e instituicdes colocando diferentes ldgicas
culturais, praticas e formas de conhecer, pensar, agir, ser e viver em relacdes
equitativas, mesmo que sejam, também, conflitantes. Ultrapassa as ideias do pluri e do
multiculturalismo, que apenas indicam a existéncia de “muitas” culturas em um
determinado contexto ou espaco. A interculturalidade pressupGe relagdes mutuas,
rompendo com a dominacao, a exclusdo, a desigualdade e a iniquidade.

Assim, a presente tese apresenta o cosmopolitismo intercultural. O
cosmopolitismo intercultural visa ir além do cosmopolitismo critico ou descolonial
proposto por Mignolo. Trata-se de uma proposta tanto cosmopolita, quanto
descolonial e uma abordagem terceiro-mundista do direito internacional. Isso porque o
cosmopolitismo intercultural se trata de um projeto, uma proposta juridica que
qualifica o tipo de didlogo que deve surgir na fronteira, ou seja, um didlogo

intercultural que pressupde relacdes mutuas e rompe com a colonialidade.
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