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AS POLITICAS DE ACOES AFIRMATIVAS POR DENTRO: UM RELATO DE
(SOBRE)VIVENCIA E A FUGA COMO LUGAR DE PRODUGCAO DE CONHECIMENTO

zwanga adjoa nyack?!

Resumo: Este texto apresenta algumas breves reflexdes tedricas-politicas-vivenciais das agGes
afirmativas a partir de uma perspectiva de ume pesquisadore prete reparade por essa politica
desde a sua graduacdo. Deste modo, tomo a minha prépria trajetéria como exemplo de analise
e descricao do cotidiano de estudantes negres nas universidades, sem cair no conto perigoso da
universalidade e/ou da romantizacdo. Deste modo, coloco-a no seio da movimentacéo histérica
para, enfim, pontuar as transformacdes ocorridas no ambiente universitario e, sobretudo,
argumentar que as politicas de a¢Oes afirmativas promovem uma quebra (Mombaca, 2021) na
forma de se pensar a universidade e a dinamica de producdo de conhecimento. Assim, finalizo
o texto realizando uma discusséao inicial a respeito do fenébmeno da fuga como (mais) um lugar
(possivel) de produgdo de conhecimento.

Palavras-chave: Fuga. Produgdo de conhecimento. Antropologia do conhecimento. Ag¢des
afirmativas.

AFFIRMATIVE ACTION POLICIES FROM THE INSIDE: AN ACCOUNT OF “(SOBRE)VIVENCIA” AND
ESCAPE AS A PLACE OF KNOWLEDGE PRODUCTION

Abstract: This text presents some brief theoretical-political-experiential reflections on
affirmative action from the perspective of a black researcher repaired for this policy since
graduation. In this way, | take my own trajectory as an example of analysis and description of
the daily life of black students in universities, without falling into the dangerous tale of
universality and/or romanticization. In this way, | place it at the heart of the historical movement
to, finally, punctuate the transformations that occurred in the university environment and,
above all, argue that affirmative action policies promote a break (Mombaca, 2021) in the way of
thinking about the university and the dynamics of knowledge production. Thus, | conclude the
text with an initial discussion about the phenomenon of escape as (another) place (possible) for
the production of knowledge.

Keywords: Escape. Knowledge production. Anthropology of knowledge. Affirmative actions.

POLITICAS DE ACCION AFIRMATIVA DESDE DENTRO: UN RELATO DE LA “(SOBRE)VIVENCIA” Y
LA FUGA COMO LUGAR DE PRODUCCION DE CONOCIMIENTO

Resumen: Este texto presenta algunas breves reflexiones tedrico-politicas-vivenciales sobre las
acciones afirmativas desde la perspectiva de una investigadora preta reparada por esta politica
desde su graduacion. De esta forma, tomo mi propia trayectoria como ejemplo de analisis y
descripcién de la vida cotidiana de los estudiantes negros en las universidades, sin caer en el
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peligroso relato de la universalidad y/o la romantizacion. De esta manera, lo ubico en el corazén
del movimiento histérico para, finalmente, puntuar las transformaciones ocurridas en el &mbito
universitario y, sobre todo, argumentar que las politicas de accién afirmativa promueven una
ruptura (Mombaca, 2021) en la forma de pensar sobre la universidad y la dindmica de
produccién de conocimiento. Asi, concluyo el texto con una discusién inicial sobre el fenémeno
de la evasién como (otro) lugar (posible) de produccién de conocimiento.

Palabras-clave: Escapar. Produccion de conocimiento. Antropologia del conocimiento. Acciones
afirmativas.

INTRODUCAO?

Um de meus objetivos neste artigo consiste em pensar o impacto das politicas
de ac¢des afirmativas na forma como se produz conhecimento?. Digo isto, devido ao fato
de ndo observarmos somente o advento de novos corpos, corpas e corpes que dao
outras tonalidades e formas para o espag¢o universitario, mas também toda uma
producao de conhecimento e de novas perspectivas intelectuais que se apresentam
juntamente com/a partir d/es mesmes.

Assim, cabe pontuar o que foi colocado por ua flor do nascimento, em
dezembro de 2021, numa mesa virtual promovida pelo canal Pensar Africanamente,
onde as cotas raciais estavam sendo discutidas e também foram pautas de imaginagdes
do que estariam por vir no ano de 2022. Segundo u3, as politicas de a¢des afirmativas
foram um mecanismo importante para a divulgagdao e maior capilarizagao da discussao
racial para além dos muros da universidade, uma vez que o debate em torno das
mesmas permeou diversas instancias (desde académicas a juridicas, passando pelos
campos populares também). Deste modo, percebe-se o qudao mobilizadora foi e é tal
politica e de como os seus efeitos sao incontorndveis, por mais alto que seja o brado
daqueles que buscam o seu fim.

Deste modo, este texto constitui-se num exercicio de pensar as agoes

afirmativas desde dentro, uma vez que que parto da minha trajetéria individual, e que

2 A Tatetu Njila, sou grate por ter me dotado com o poder da comunicagdo e da articulacdo. No lugar onde
estou essa habilidade é mais do que fundamental. Grate por nunca me permitir ser infiel a mim e aos
principios ancestrais que me regem. Até aqui, Ihe escutei todas as vezes (sobretudo as que eu estava em
risco). E pretendo seguir do mesmo modo! Kwa Aluvaid!

3 0 conteldo que se encontra neste artigo ndo serd necessariamente um texto de balanco sobre as
politicas de ag¢Ges afirmativas. Acredito que os trabalhos que irdo compor este dossié farao isso de forma
mais pormenorizada e cuidadosa. Comego pontuando isto, porque apesar de as a¢Ges afirmativas serem
o cerne de reflexdo deste texto elas serdo pensadas a partir de uma outra 6tica, conforme sera explicitado
adiante.
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posteriormente intitularei de individual-coletiva, devido tais vivéncias e elementos ndo
serem tdo singulares como as vezes sao pontuados, para pensar os modos como as
universidades e os setores que a compdem, sejam eles institucionais ou ndo, lidam com
isses noves sujeites que entram em cena a partir dos anos 2000. Assim, analiso minha
propria vivéncia, colocando-a no seio da movimentagdo historica para, enfim, pontuar
as transformacdes ocorridas no ambiente universitario, e sobretudo, argumentar que as
politicas de a¢des afirmativas promovem uma quebra (Mombaca, 2021) na forma de se
pensar a universidade e na dinamica de produgao de conhecimento, tendo em vista que
os grupos favorecidos por tais politicas puderam se instrumentalizar com algumas
ferramentas frequentemente utilizadas contra si e que passam a maneja-las contra

aqueles que sempre os feriram.

A ALTERIDADE (RE)CONTEXTUALIZADA

Gostaria de iniciar a apresentagao deste tdpico pensando conjuntamente com
Mariza Peirano (1999), quando a autora se debruca sobre os processos de construcao
de alteridade na ciéncia antropoldgica. Segundo Peirano, a nogdo de diferenca foi basilar
na propria construgdo do que entendemos por antropologia. O contato, argumenta a
autora, pode ocorrer de quatro formas, no qual é possivel identificar uma variagdao na
intensidade do encontro entre as culturas diferentes e de como estas concebem a
alteridade.

O primeiro tipo de alteridade seria o que Peirano intitulou como uma
“alteridade radical”, muito presente nas primeiras investigacdes antropoldgicas,
consideradas “classicas”, onde haveria uma grande distancia entre as culturas em
contato, resultando num esforco continuo de pesquisadores estrangeiros realizarem
estudo sobre os “Outros”. O segundo tipo seria uma espécie de “contato com a
alteridade”, no qual em vez de se produzir conhecimento sobre os grupos indigenas, por
exemplo, se estabeleceram preocupagdes acerca do contato deste com a sociedade
nacional. Assim, o terceiro tipo de alteridade seria caracterizado por uma “alteridade
proxima”, que se constituiria numa maior aproximacao dos pesquisadores para com os
grupos pesquisados, dando uma énfase ha um maior comprometimento por parte dos

primeiros no tocante as causas e a existéncia dos segundos, resultando numa maior



https://www.periodicos.unimontes.br/index.php/rds/

politizagao da ciéncia antropoldgica. Por fim, o quarto tipo de alteridade seria o que
Peirano conceituou como uma “alteridade minima”, marcada pelos estudos que buscam
refletir a prépria producdo de conhecimento antropoldgico, a histéria da disciplina, e
um didlogo maior e direto com o préprio grupo de pesquisadores.

Neste ultimo tipo de alteridade, os “Outros” seriam os pesquisadores, assim
construidos por eles proprios, com o propdsito de compreender “a ciéncia como uma
manifestagdo moderna” (2006, p. 63). Importante salientar que estas formulagdes sdo
tipicamente ideais - no sentido estritamente weberiano - e no qual, penso, e
provavelmente Peirano também, que estas podem coexistir entre si, dado que o
surgimento de um tipo de alteridade posterior a estas ndo necessariamente
representam o fim das mesmas.

Refletindo acerca do exercicio que realizei na minha dissertagao (nyack, 2021d)
e observando a producdo de conhecimento negro nas ultimas duas décadas (exercicio
que estou fazendo na pesquisa de doutorado) argumento, num primeiro instante, que
uma parte significativa das producdes realizadas nesse periodo se encontram
justamente no que outrora fora chamado de “alteridade minima”. Ou seja, é perceptivel
o0 aumento da produgao de conhecimento negro que buscou realizar novas
interpretacbes sobre as realidade das rela¢des étnicorraciais no brasil®, mas ndo sé.
Pessoas negras que entraram nas universidades apds a implementagao de tais politicas
reparatdrias também estdo produzindo em outras areas que ndo somente as ciéncias
humanas, e discutindo outras problematicas.

Entretanto, com tudo o que serd colocado em jogo, veremos que, na verdade,
guando se trata de grupos ndao hegemodnicos pesquisando grupos hegemonicos, mesmo
na produgao de conhecimento, na investigagao epistemoldgica, o tipo de alteridade que
é estabelecida estd muito mais relacionada com uma “alteridade radical” do que uma
“alteridade minima”, uma vez que os grupos nao hegemonicos até pouco tempo eram
vistos somente como objetos de conhecimento e ndo produtores. O que faz com que
nds, pessoas negras por exemplo, ndo estejamos incluidas nesta “alteridade minima”,

gue majoritariamente foi estruturada pelos grupos hegemoénicos que estavam

4 0 uso deste termo em grafias minusculas se da devido a negacdo do reconhecimento das ideologias de
dominacdo e da superioridade simbdlica que este pais e outras poténcias construiram para si, e que sdo
constantemente evocadas quando do uso desse e tantos outros termos em grafia maiuscula. Ver Njeri,
2019.
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pensando a si préprios, pois sempre houve uma barreira muito bem estabelecida entre
ambos os grupos.

Conforme colocado nas palavras de Cruz (2017), refletindo acerca da
experiéncia de indigenas no ensino superior brasileiro e das transformacdes causadas

por este fenémeno:

De seu surgimento até os dias de hoje, muita coisa mudou na antropologia e
sdo outras as condicdes nas quais as etnografias sdo feitas e nas quais
antropdlogos trabalham. Uma dessas mudancas é que hoje nds, que fomos
outrora somente objetos de pesquisas, estamos também lendo o que tem
sido produzido sobre nds, estamos interessados em acompanhar esse
processo e queremos falar sobre nds mesmos, inclusive de dentro da
antropologia. Quando agora o antropdlogo se refere aos indigenas, estes ndo
sdo mais uma existéncia remota, distante no tempo e no espaco; estdo,
muitas vezes, em sala de aula assistindo aos seus cursos, prestando atencao
e ouvindo cuidadosamente. Isso era impensavel ha até poucas décadas. Isso
ndao era previsto pela disciplina, porque ela mesma se originou no
distanciamento que, em ultima instancia, reflete o dificil desafio de romper
a distincdo absoluta entre objeto cognoscivel e sujeito cognoscente. {...)
Agora somos nds que nos dirigimos aos centros de producdo de
conhecimento sobre a alteridade. (CRUZ, 2017, p. 100-101, grifos meus)

Cruz argumenta que a presenca indigena nas universidades brasileiras tem
ocorrido de no minimo duas formas: a partir de uma interiorizagao do “habitus
académico”, que descaracteriza es intelectuais indigenas, que através dessa
internalizacdo estao buscando formas de serem ouvides por sues pares académiques
ndo indigenas; bem como também passam por um processo de tutelagem académica
gue tem sua existéncia numa postura benevolente de académiques nao indigenas para
com estudantes e pesquisadories indigenas, que sdo cristalizades numa percepcao de
gue iles ainda necessitam da protecdo dos primeiros, o que faz com os seus discursos
nao sejam devidamente reconhecidos e legitimados na academia. Como bem pontua o
autor, seus discursos sao engolidos pela narrativa de inclusao dos grupos indigenas na
universidade, que no plano das idealizacdes representaria a diversidade étnica tao

evocada por pesquisadories indigenistas.

7

O movimento condescendente é esse, um movimento no qual nos,
indigenas, somos inseridos e situados num imaginario que nos é previamente
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destinado. Esse lugar previsto é o de fornecedores de matéria-prima
intelectual ou de validadores tedricos. E condescendente porque nés ndo
precisamos, realmente, ser capazes; o que é “valorizado” é o nosso
conhecimento e existéncia de toda uma vida enquanto indigenas. O uso que
é feito disso ja ndo seria da nossa alcada. Passa-se, assim, a falsa impressao
de tolerdncia e de abertura, mas, como tudo que estd previamente
delineado, as potencialidades que possam vir desse lugar de enunciagao
precisam se conformar a um imaginario empobrecedor das realidades
indigenas que, muitas vezes, nega a historicidade e a complexidade desses
povos. Esse movimento é duplamente perverso, uma vez que seleciona
dentre os indigenas aqueles que melhor se encaixam no perfil previamente
esperado, solapando a riqueza proveniente das diferentes trajetérias dos
proprios estudantes indigenas ao valorizar apenas um tipo, caricato, de

alteridade (CRUZ, 2017, p. 103-104, grifos meus).

A introducao das reflexdes elaboradas por pesquisadories negres e indigenas
gue adentram o espac¢o académico, nos faz assim questionar o préprio uso da categoria
“nds” utilizada pelo grupo consensualizado de antropélogues. Como bem constatou
Sé6nia W. Maluf (2010) a respeito da contribuicdo da “antropologia reversa” de Roy
Wagner (2010) para a chamada antropologia das sociedades complexas, a existéncia de
uma tensado evidente nas categorias “eles” e "nds”, no qual mesmo considerando estas
como uma “zona de certa instabilidade” (p. 45), elas ainda sdo tomadas como categorias
fixas. “Sitio ontoldgicos dados... como a dimensdo do dado para a antropologia e como

fundamento do préprio projeto antropolégico” (p. 47). Conclui a autora que,

De qualquer modo, a construcdo da alteridade e de uma nogao de “outro”
na antropologia das sociedades complexas é o resultado de um esforgo
muitas vezes explicito de construcdo do distanciamento e do
estranhamento. O que é tradicionalmente uma convencdo antropoldgica
precisa, no caso dessa antropologia, ser permanentemente inventada — e
performatizada. O que, no meu modo de ver, ndo é nada mais do que tornar
explicita uma operagdo que é prépria a qualquer trabalho etnografico, mas
que usualmente é feita sem essa autoconsciéncia. Na antropologia das
sociedades complexas, estamos o tempo todo “fazendo” a convencao ou,
conforme Wagner, “articulando deliberadamente contextos convencionais”
(Wagner, 2010, p. 165). E como se, ao performatizar o que é “dado” numa
circunstancia etnografica convencional, as antropdlogas (e os antropologos)
urbanas e das sociedades complexas ocupassem a mesma posicao estrutural
que as drag queens, que performatizam (inventam) o que estad “dado” nas
configuragdes hegemonicas do género (MALUF, 2015, p. 48)
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Tendo em vista o contexto descrito acima, o tdpico seguinte se constitui como
um relato vivencial de minha trajetéria enquanto estudante negre que ocupa a
universidade, desde a graduacdao como optante das politicas de acdes afirmativas. Narro
aqui, acontecimentos fundamentais na construcdo de minha identidade pessoal,
perspectiva politica e psicoldgica e postura profissional no campo das ciéncias sociais, e
em especial na area da antropologia. Fazendo isto, me alinho a tradicdo de pensamento

I”

feminista negro de “politizar o pessoal” (hooks, 2000) e de entender que os elementos

gue constituem minha trajetdria pessoal foram fundamentais para o desenvolvimento
de minha perspectiva intelectual e de minha contribuicdo para o campo cientifico

antropoldgico, tal qual apontado por Collins (2016), bem como por Haraway (1995).

O RELATO (OU AYA E A POLITICA DOS 3 D’S)

estes versos sao uma forma de preencher uma lacuna feita com a
flecha do tempo

de ter vivido num momento em que ndo encontrava as respostas que
precisava no momento certo

so depois

e é isso

s6 depois, é que vou entender que o meu tempo ndo é o tempo
ocidental

mas vai demorar um pouco

antes disso
vivi e mergulhei intensamente esse universo (académico e dos
movimentos sociais)

nesse processo percebi que a universidade nao tinha nada a ver com
aquilo que eu pensava®
(poema autoral, adendo e grifo meu)

Toda vez que tenho que falar/escrever/debater sobre a questdo étnicorracial
em qualquer lugar gosto de iniciar falando que eu ndo escolhi trabalhar com este tema

por vontade prépria, ao menos de inicio, mas que eu fui chamade, levade até ele. E com

5> Declamei esta poema na integra, bem como coloquei para fora pela primeira vez as reflexdes que
encerram este artigo, mas que abrem brechas no tempo, na roda de conversa “Vivéncias Negras na
Educagdo” que integrava a semana de recepgdo des calouries organizada pelo Férum de Negres do curso
de Ciéncias Sociais da UFC no primeiro semestre de 2022.
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isto ndo quero passar a sensacdo de que hd algo de ancestral, romantizado, de que fui
convocade por uma luz divina e foi tudo muito bem e cheio de flores desde entdo. Pelo
contrdrio, quando afirmo que fui levade a tal discussdo é porque eu era uma pessoa
explicitamente racializada®, que ao se entender enquanto tal também se percebeu
ausente nos espag¢os em que frequentava e nas leituras de mundo que tinha contato.

Ou seja, fui machucade pelo racismo estrutural e institucional (Almeida, 2019)
e somente naquele momento estava me instrumentalizando para lidar com tal
fendmeno. Ao mesmo tempo em que isso acontecia outras marcas eram infligidas sob
meu corpo. Assim, fui interpelade por esta questdo por conta da politica de
silenciamento, de uma auséncia intencional de referéncias negras na producdo de
conhecimento académico no geral, comum nas ciéncias sociais, mais especificamente
na antropologia, onde sera apontado este fato como sendo uma grande contradicao,
talvez hipocrisia, do nosso (?) campo de conhecimento.

Nesse sentido, é escuro para mim que na medida em que busco por intelectuais
negras, negres e negros na area da antropologia, na histdria local desta ciéncia, também
estou em busca de uma parte de mim que me foi tirada e no qual, tal acdo fez com que
muito do meu sangue fosse derramado, além de ter gerado um desgaste mental intenso
nas andangas e vivéncias que a academia me proporcionou. Aqui, sujeite individual se
mistura com sujeite coletivo. Nao para confundir a leitora, leitore ou o leitor, mas para
costurar as feridas em aberto causadas pelo espaco académico, neocolonial, e que ainda
teima em negar a nossa existéncia negra na produgao de conhecimento.

Deste modo, se faz importante manter a concepgdao de que me compreendo
enquanto sujeite individual e coletivo, porque ela vai ser a responsavel pela forma como
articulo as questdes e debates que aqui serdo desenvolvidos. Minhas pesquisas, da
graduacdo ao doutorado, sé puderam ser construidas, sentidas e realizadas por conta

deste fator e da sua articulagdo com muitos outros “marcadores sociais”. Foi a minha

8 Por "explicitamente racializada" compreendo a condi¢do de sujeites que ndo podem fugir do estereétipo
construido em torno de suas pertengas étnico-culturais, a exemplo de negres e indigenas. Esta percepg¢do
possui o seu oposto, o de que ha pessoas "implicitamente racializadas", ou seja, que possuem o privilégio
de ndo serem informadas de suas pertengas étnico-culturais logo de imediato devido a estruturagao racial
da sociedade em que vivem. Esta discussdo pode ser melhor entendida nos capitulos 05 e 06 da minha

dissertagdo, no qual me empenhei em delimitar o que estava concebendo como "raga", "etnicidade",
non

"relagGes étnico-raciais", "antropologia das relages étnico-raciais" e quais suas finalidades nos tempos
atuais. Ver nyack, 2022.
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condicdo enquanto sujeite prete, agénere, oriunde das classes populares, moradora do
municipio de Maracanau-CE, que me possibilitou indagar acerca da existéncia de minhas
semelhantes no espago que eu estava comegando a ocupar. Ou seja, foi a maneira como
eu me constitui e reconstitui que me possibilitou uma postura de n3o naturalizacdo da
auséncia de corpas negras na academia e na produgao de conhecimento.

Em sendo assim, minha descoberta enquanto sujeite negre fez com que eu
levasse o debate sobre “relacdes étnico-raciais”’ para todos os lugares possiveis. Como

I”

ja pontuado anteriormente, a questdo “étnico-racial” faz parte de mim e ndao tem como
dissocia-la do individuo que sou®. Entretanto, ela ndo me cristaliza ou me torna
estatique. Pelo contrdrio, me potencializa. E isso vale para tudo, inclusive para os
movimentos sociais e estudantis que participei, bem como para o universo académico
gue é o foco deste texto.

As organizag0es sociais que tive contato muito me auxiliaram na construgao da

minha identidade enquanto pessoa preta. Elas me deram formagdo politica, me

possibilitaram experiéncias que marcaram minha vida: como as discussGes pela

7 Sobre esta grafia cabe salientar que produzi toda a dissertacdo escrevendo relagdes “étnico-raciais”
para pensar esta temadtica, tal como nos vem a mente num primeiro momento. Entretanto, na revisdo de
um outro artigo, um amigo, Ozaias Rodrigues, havia comentado comigo que tomando por base o novo
acordo ortografico da lingua portuguesa, algumas palavras hifenizadas deixaram de ser tais. Assim,
"relagGes étnico-raciais" passa a ser escrito como relagdes étnicorraciais. Entretanto, gostaria de manter
tal grafia propositalmente, pois ao refletir o que fiz na dissertagdo e as reformulagées que me proponho
a fazer neste conceito, percebi que sua utilizagdo hifenizada muito convém, na medida em que apontei
como cada uma das palavras, "etnia" e "ra¢a", serviu de forma especifica para o campo da antropologia
e da sociologia respectivamente. De forma mais direta: a forma como entendo e tento usar este conceito
faz parte de uma necessidade politica-espistemico-metodoldgica de se debrucar acerca das realidades
negro-africanas de forma complexa e integrada, fazendo meng¢do aos seus aspectos culturais (étnicos),
mas sem deixar de mencionar as nuances da dimensdo da sua presenc¢a no territério nacional e da
interface de sua relagdo com as demais coletividades étnico-raciais. Em outros termos, é aproximar o que
ficou conhecido como “relagdes raciais” — numa acepgdo estritamente sociolégica — das “relagdes
interétnicas” — numa acepgdo antropoldgica — para que possam ser desenvolvidas elaboragdes tedricas
que fujam da forma de pensar da razdo dual racial (Cardoso, 2014), etnicizando coletividades
historicamente tratadas somente sob a perspectiva racial e racializando coletividades vistas somente a
partir da “etnicidade”. Seu uso ndo significa um retrocesso e perda de batalha em relagdo as teorias
pseudocientificas racistas e tampouco se caracteriza como um jogo estilistico académico que procura criar
falsos problemas. Pelo contrario, o desenvolvimento dessa categoria, tal qual venho construindo aqui, é
reflexo do momento de retomada do lugar de produgdo de conhecimento pelos entdo considerados
“objetos” que, ao realizarem tal ato provocam mudangas nas teorias, implodindo-as ou reconfigurando o
modo de olhar para varias questdes.

Esta discussao sera apresentada de forma mais aprofundada em outros textos, pois fugiria aos propdsitos
deste artigo caso aqui fosse realizada. Nesse sentido, aqui o termo sera veiculado sempre que possivel
entre aspas, para denotar a complexidade do seu sentido e uso, sobretudo no tocante as ciéncias sociais
(especificamente sociologia e antropologia).

8 Ao menos nesse momento do didlogo e para as finalidades deste artigo.
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implementagao das cotas raciais nas universidades publicas, dos encontros de negres
gue participei, a exemplo do ENUNE — Encontro Nacional de Estudantes Negros e Negras
e Cotistas da Unido Nacional dos Estudantes —, do contato com es estudantes da UNILAB
— Universidade da Integracdo Internacional da Lusofonia Afro-brasileira -, etc.

Entretanto, com o tempo fui percebendo que a medida em que ia amadurecendo
o0 meu entendimento sobre a problematica das “relagdes étnico-raciais” brasileiras mais
a minha trajetdria ia ficando solitaria, pois os meus companheiros e companheiras de
organizagdo — seja qual fosse — nao mais legitimavam minhas falas nas discussdes
internas. Tal deslegitimagdo ocorria pelo fato de eu comegar a questionar a cor das
direcdes politicas dessas organizacdes, que em sua maioria eram compostas por
homens brancos, raramente havendo pessoas negras, além das criticas que tecia ao
modo como a nossa existéncia negra era tratada nestes coletivos, movimentos e
partidos.

E foi assim que durante os dois primeiros anos da graduacao eu passei por varios
coletivos estudantis e movimentos sociais, tentando encontrar espago para realizar as

III

discussOes sobre a questao “étnico-racial”. Pois quando eles ndo eram brancos demais,
tanto no sentido do tom da pele de sues membres quanto nas ideologias partilhadas,
eles secundarizavam a questdo “étnico-racial” em detrimento da questdo de classe,
alimentando uma postura de fingimento em relacdo a populacdo negra. Nao que as
pautas das negritudes nao fossem discutidas, elas existiam até, mas o racismo nao era
compreendido enquanto estrutura. O que fazia se configurar de uma forma que,
publicamente, se colocavam alinhadas pelo fim do racismo, mas em suas estruturas
internas ndo havia sequer um setorial auto organizado por pessoas negras.

O mesmo movimento de critica e afastamento que acontecia de minha parte
para com os movimentos politicos ocorria simultaneamente no curso de ciéncias sociais.

[(Fe

A necessidade de encarar a questao “étnico-racia

III

como uma categoria auténoma e
relacional mediante as outras nog¢des fez com que eu procurasse durante muito tempo,
sozinhe, a existéncia de autories negres que realizassem discussdes parecidas com as
gue eu estava me propondo a fazer naquele momento, e que respondessem
minimamente as indagag¢des que eu estava trazendo. Entendi que precisava me apoiar
nos meus, nes autories pretes que eu tinha esperanga que existiam e que haviam

escritos textos importantes sobre nossa existéncia, vivéncia e resisténcia. Bastava ir ao
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seu encontro. Foi a partir dessas angustias que comecei a ler Neusa Santos (1983), Paul
Gilroy (1993), Abdias Nascimento (2016) e tantes outres.

Esse movimento me permitiu perceber o quao branca e eurocéntrica era a grade
curricular do meu curso que em toda as disciplinas ofertadas peles professories nao
chegava a sequer uma soma de 5 autores negros (todos homens). Realizei esses
guestionamentos nas aulas, o que fez com que os professores se defendessem de todas
as formas possiveis falando que “ndo haviam muitos intelectuais negros na época”, que
“a populagdo negra ndo se preocupou em escrever por muito tempo”, e outros absurdos
mais®. Preferiam jorrar mentiras epistemoldgicas do que assumir o ndo conhecimento
disses autories por causa do racismo engendrado nas grades curriculares das
universidades brasileiras - isso quando eles realmente ndao sabiam de suas existéncias,
pois posteriormente percebi que algumes des professories conheciam sim algumes
intelectuais negres, mas ndo usavam em sala por ndo acharem suas producdes
relevantes.

Os embates travados em sala de aula me fortaleciam ao mesmo tempo que
adoeciam. O primeiro no sentido de que me estimulava cada vez mais buscar referéncias
negras para sustentar meus discursos, demonstrando que autories negres existiam, s6
ndo eram lides e nem estavam nos curriculos académicos por motivos politicos; quanto
ao segundo, me adoeciam porque levei muitas pancadas sozinhe. Por mais que tivesse
apoio moral de minhes amigues, o impacto caia apenas sobre mim, porque me expunha
mesmo nas situacdes mais desgastantes possiveis.

E importante salientar que meu processo de embate solitario se dava nesses
tipos de discussdes, pois infelizmente, algumas amizades também negras, estavam
cooptadas por outras narrativas politicas naquele momento, e ndao éramos muites o
suficiente para criar um grupo de autocuidado. Estdvamos todes nos entendendo ainda,
e com nivelagBes totalmente diferentes entre si nesse processo de emancipagdo
intelectual e politica da branquitude e do eurorreferenciamento na produgao de saber.

Este é o tom ambiguo da nossa presenca negra nesse espaco. Sobretudo nas

experiéncias dos primeiros anos de implementacdo das agdes afirmativas.

9 Que infelizmente continuo a escutar durante a minha jornada na pés-graduacdo. Receio que esses
discursos ainda vdo ocupar o espago das universidades por algumas geragGes. Entretanto, enfrentardo a
oposicdo crescente dos multiplos discursos negres emergentes apds as politicas de agdes afirmativas.
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Quantitativamente, e de forma gradual, nos tornamos um nimero maior, mas ainda nos
encontravamos perdides étinicorracialmente, e com muita coisa a descobrir no decorrer
do tempo.

Entretanto, por mais que eu possa ter vivido muito destes acontecimentos de
forma isolada na minha turma, ndao fui € Unique do meu curso e nem de minha
universidade a passar por tais atos de desumanizagao e castragdo intelectual, e nem
tampouco serei € Ultime. Como venho tentando escurecer, as questoes que me levaram
a produgdao de minha dissertagdo e a produgdao deste texto, de forma especifica,
possuem raizes profundas em processos histéricos coletivos.

Sou fruto das reivindicacdes politicas dos movimentos negros brasileiros que
resultaram nas politicas de ag¢des afirmativas nas universidades publicas e pela
formulacdo e implementacdo das Leis 10.639/03 e 11.641/08 que tornaram obrigatério
o ensino de Historia e Cultura Afro-brasileira, Africana e Indigenas em todos os ambitos
educacionais, ndo apenas no Ensino Fundamental e Médio, como muitas vezes é
pensado (Gomes, 2010; Gongalves, 2013). Fui estudante da primeira turma de cotas
sociorraciais do curso de Ciéncias Sociais da Universidade Federal do Ceara no ano de
2014. Foi este contexto que me ajudou a compor o arsenal de referéncias politicas,
culturais, éticas, tedricas e metodoldgicas necessdrias para o desenvolvimento das
minhas pesquisas e deste texto.

Assim, constituo o grande contingente de individues negres e pobres a
expressarem a frase: “e primeire da familia a ingressar na universidade” e que muito se
demonstra significativa na virada epistemoldgica no qual as universidades brasileiras
estdo vivenciando no momento. Parto de uma premissa que vem sendo embasada por
intelectuais feministas negras hd geracdes, de que o conhecimento se produz
entrelacando vivéncias, afetos, corpo, teoria e politica (hooks, 2000; Nascimento, 2006;
Gonzalez, 2018; Collins, 2016; Rodrigues, 2019; Figueiredo, 2020; Evaristo, 2003). E é
exatamente isto o que torna a teoria realmente vivida (Peirano, 2008).

Penso que este tipo de produgdo ganha uma forga maior, novos tons e formatos
justamente com a entrada das classes populares, de negres, TLGBQIAP+ nas
universidades publicas, uma vez que buscamos nossos semelhantes nesses espagos e
passamos a produzir conhecimento que sdao oriundos de lugares outros. E assim

atualizamos discussdes, alargamos os horizontes de perspectivas que disputam o
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significado desse lugar que é fisico, mas sobretudo, epistémico. Nos termos de Gomes
(2008), promovemos assim, um “alargamento de saberes”.

Destarte, gostaria de afirmar que as questdes que aqui formulo ndo sao
somente minhas, mas sdo coletivas e que estdo sendo levadas para outros espacos.
Assim, compreendo esta discussao como datada. E isto ndo a impede de tragar didlogo
com o que ha por vir, tampouco com o que ja passou. Com isso, quero dizer que ela é
somente um reflexo das regurgitagdes de nosso tempo, das viradas epistemoldgicas,
inquietagdes, angustias e sofrimentos daquiles que também produzem conhecimento.

Nossa presenca nesses espacos mobiliza perguntas que até entdo ndao haviam
sido feitas ou mesmo que foram silenciadas, dai os diversos exemplos mencionados
neste texto e em tantos outros lugares (Figueiredo e Grosfoguel, 2007; De Oliveira Dias,
2020; Rodrigues, 2021; Santos e Ratts, 2015). Tais questionamentos empurram as

universidades para os seus limites e para outros horizontes epistemolégicos.

TOPICO EM SUSPENSAO: A POS-GRADUACAO - UM RELATO DE CAMPO (FAZENDO
PESQUISA COM O CANONE ANTROPOLOGICO)*

A pesquisa que estou me propondo é muito ansiogénica. Ndo porque todo o
processo de pesquisa se constitui dessa forma, apenas. Mas sim, porque o que estou me
propondo a fazer é meter o dedo na ferida colonial da antropologia. Estou querendo
tecer um didlogo para com os classicos, conversar face a face, apontar os modos como
a antropologia elegeu determinados intelectuais em detrimentos de outros e como isso
contribuiu para uma auséncia de epistemologias outras dentro do que a gente chama
de pensamento antropoldégico.

Isso me faz queimar por dentro e também me faz sentir como se eu fosse um
impostor!!. Como se eu ndo fosse capaz de fazer aquilo que eu acredito: demonstrar a
existéncia de intelectuais outros, com tamanha destreza intelectual, que foram
apagados pelo mainstream da antropologia, seja numa perspectiva internacional, como

sdo os exemplos que aponto (na dissertagdo), ou numa perspectiva nacional, que é o

10 Numa alus3o direta ao pensamento de Denise Ferreira da Silva (2016) este tdpico s6 pode ser
compreendido se retirarmos dele a varidvel “tempo” (concep¢do moderna e colonial), e observarmos
como ele se constitui num “evento racial” na minha trajetdria individual-coletiva.

11 Nesta passagem optei por deixar na forma original os momentos em que me refiro a mim no masculino,
como forma de respeitar a historicidade e cronologia de meus processos.



https://www.periodicos.unimontes.br/index.php/rds/

cerne da minha pesquisa. Percebo que isso ocorre principalmente devido ao modo como
se deu a minha socializagao nessa ciéncia, que é comum as demais pessoas negras.

Nos primeiros anos de graduagao somos ensinados que tais autores constituem
os canones da disciplina, por terem tecido grandes contribuicdes e serem
“fundamentais” na constituicao de paradigmas responsaveis pelo amadurecimento do
se fazer antropologia, dos seus tempos até os dias de hoje. Por isso se faz necessario
sempre retoma-los e tentar tirar deles o maximo que eles podem nos oferecer, pois
como sao “classicos”, algumas de suas ideias e formulagdes se caracterizam como
atemporais, podendo nos ajudar nas interpretagdes dos fendmenos contemporaneos.
Assim, quando ndao prosseguimos dessa forma, quando ndo tomamos por base os
autores “classicos” da disciplina para desenvolver nossas pesquisas somos acusados de
ndo estarmos realizando um trabalho devidamente antropoldgico, pois um trabalho que
assim se caracteriza faz um bom uso dos “classicos”, seguindo seus preceitos e os
citando na interpretagao dos problemas ali estudados.

O ndo uso desses intelectuais torna um trabalho ndao antropoldgico, nao
cientifico, e que, portanto, ndo contribui para o andamento da ciéncia. Dai, quando nos
propomos a ndo os usar, ou fazer isso de uma perspectiva critica, sofremos sancdes por
parte do corpo docente das nossas instituicdes, do corpo discente, as vezes, que
reproduz tal légica, uma vez que também foram iniciados nessa discussao. Mesmo
guando ndo sofremos de uma maneira direta, a exemplo das apresentacdes de
pesquisas em encontros académicos e nas nossas bancas de defesas, até chegarmos ai,
sofremos com um processo que é basicamente interno: a epidermizagao da
incapacidade de se realizar um didlogo critico com esses intelectuais. O sentido de
epidermizagdao aqui é similar ao que Fanon descreveu em “Pele Negras, Mascaras
Brancas”, quando da “epidermizagao da inferioridade”. Os discursos de que nao somos
capazes de realizar um trabalho intelectual, de fazer uma critica aos “classicos” ou
oferecer uma contribuicdo tal qual a deles, é tdo forte que sentimos isso no mais fundo
do nosso ser.

Assim, quando estamos a escrever sobre suas produc¢des, congelamos, nos
sentimos incapacitados de escrever uma palavra sequer a respeito, porque a
importancia dos mesmos foi internalizada de tal forma, quase sacralizados pelo corpo

docente das universidades que faz com que nos sintamos blasfemando contra eles,



https://www.periodicos.unimontes.br/index.php/rds/

mesmo quando estamos apontando uma auséncia de outros intelectuais, e ndo
necessariamente fazendo uma critica ao trabalho deles de forma direta. Por mais que
isso também aconteca, e se faz muito necessario, em muitos momentos.

Muitos sdo os incOmodos que se expressam na escrita. Me pergunto por que
nos sentimos dessa forma, quando o conjunto desses intelectuais, considerados
“classicos” assim se tornaram, gastando tinta escrevendo absurdos sobre os demais
povos e epistemologias? Porque o trabalho de justica racial e social é tdo doloroso
qguando estamos realizando um caminho de responsabilidade? Eu ndo quero ter mais
medo ou me sentir ansioso quando tiver que lidar com esses intelectuais mais uma vez.
N3o quero me desgastar tanto, emocional e psicologicamente falando, quando estou
fazendo um bom trabalho e fui tao bem treinado quanto tanto os outros estudantes
brancos e ndo-brancos. Nao somos nds que devemos nos sentir mal ao realizar o nosso
trabalho, que busca transformar a ciéncia antropoldgica em uma ciéncia mais
democratica, plural e equitativa. Quem tem que se sentir desconfortavel com a
realizagao de tal tarefa sdo aqueles e aquelas que até hoje, apesar de todas as criticas,
ainda nao se sentem responsaveis pelas mazelas sociais ou fazem pouco caso daqueles
e daquelas que buscam realizar melhorias no ambito da nossa ciéncia.

Eu tenho entendimento de que tenho muito a aprender ainda. Que tenho
muitas leituras a fazer, muitos caminhos para percorrer. Assim como 0s meus iguais e
os meus diferentes, temos muito trabalho pela frente. Mas isso ndo impede alguns de
nos de realizar determinados apontamentos criticos para a nossa ciéncia e, portanto,
sermos levados ao ostracismo, ou terem seus trabalhos desmerecidos. E porque isso
tem que acontecer comigo entdo? Porque isso tem que acontecer com a gente? Nao
guero continuar passando por isso.

Eu quero poder escrever sobre as auséncias e emergéncias existentes no
campo antropoldgico brasileiro. Sei da importancia politica e social do meu trabalho, da
sua relevancia no combate ao epistemicidio e da politica de apagamento das
universidades brasileiras. Eu quero e vou fazer isso. Mas nao quero mais sofrer tanto
psicologicamente com isso. Quero “sofrer” tendo que fazer as leituras, assim como todo
mundo, mas ndo quero sofrer emocionalmente me sentindo incapaz, ndao produtivo e

ndo intelectual. Ndo mesmo. Eu ndo vou mais permitir que isso aconteca.
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Estou rompendo com a epidermizagao da inferioridade e da incapacidade
intelectual. Estou rompendo com a politica do medo, silenciamento e apagamento. Nao
estou sozinho nessa. Ndo irei mais me silenciar e tao pouco ceder para o colonialismo.

(didrio de campo, 25 de junho de 2020)

“QUANDO NOS OFERECEREM LIMOES, FAZEMOS UMA LIMONADA”?: MANIFESTO DA
FUGA COMO UM LUGAR DE PRODUGAO DE CONHECIMENTO

Estudar é fugir. E estudar para fugir, para habitar o desterro, a
catastrofe e os outros mundos possiveis que se precipitam ao
fim deste. (Mombaca, 2021, p. 98)

A trajetdria narrada até aqui, minha trajetdria, apesar de individual, também
se mostra coletiva. Ela é individual-coletiva na medida em que demonstra os percalcos
enfrentados peles jovens negres que adentram o espago universitario, se entendem
como corpos explicitamente racializades (bem como se entendem a partir dos mais
diversos “marcadores sociais”), e passam a buscar seus semelhantes e a se questionar o
porque deles ndo estarem nas ementas (enquanto autories) e nos cargos de poder
destas instituicdes.

Ao me debrugar novamente sobre este percurso, no lugar que me encontro
hoje, percebo o quanto eu estava preocupada em fazer parte deste lugar. O quanto eu
estava obcecada com a ideia de que a universidade seria o espago no qual iria me
desenvolver enquanto pessoa e profissional (Ié-se pessoa e profissional nos moldes
ocidentais). Havia uma sede por pertencimento a este lugar que caminhava lado a lado
com a luta pela sua completa transformacao.

Os paragrafos que se seguiram até aqui também nos servem como exemplos
dos processos de adoecimento psiquico que nds, estudantes negres e pertencentes aos
outros grupos explicitamente racializados, enfrentamos neste espaco, quando da
vestimenta completa de ter que responder as investidas coloniais com as ferramentas
criadas nesse sistema, com a sua linguagem, por mais que pensemos estar em ruptura
com o mesmo. Dai o balango entre o avangar epistemologicamente e nos ver preses nas
armadilhas coloniais.

Apesar de entender a for¢a e a importancia do fator coletivo na minha

trajetdria, gostaria de dar um passo adiante desta narrativa e partilhar o que entendo
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ser um dos ganhos concretos das politicas de agdes afirmativas: a anunciagdo de outras
rotas para a construcao de conhecimento.

Deste modo, cabe explicitar dois apontamentos que realizo na minha
dissertacdo (nyack, 2022), a saber: 1 - pensar a producdo de conhecimento
antropolégico como um espelho, entendendo este objeto tanto no seu sentido literal
guanto no figurativo, trazendo para as bases dessa discussdo o impeto de dominacao e
de violéncia presente nas mitologias europeias e que foram fundamentais para a
construcdo do mundo como o conhecemos hoje; 2 - entender que as discussdes sobre
alteridade na disciplina foram profundamente transmutadas quando da entrada negra,
transvestigénere, indigena, dentre outras marcagdes sociais nos espacgos universitarios
e de producdo de saberes. Com isso, quero dizer que o que outrora fora intitulado como
uma “alteridade minima”, conforme narrado na introdugdo deste texto, hoje ja ndo o é,
pois es sujeites, que antes eram vistos somente como objetos, estao posicionades de
formas diferentes no jogo da producdo de conhecimento.

Ndandalunda, divindade bantu regente das dguas doces e da fertilidade,
guando olha para o seu abebé (espelho de mao), nos ensina que devemos ser
estratégiques e saber utilizar de forma sabia os instrumentos que dispomos. Olhar-se
no espelho nao diz respeito a uma forma de enaltecimento de si, apenas. Serve-nos
também para olhar o que esta por detras da gente, seja préximo ou ndo. “O abebé
permite antecipar perigos e derrotar inimigos” (De Oliveira Dias, 2020, p. 11). Como

muito bem pontuado por Luciana de Oliveira Dias,

A narrativa mitica de Oxum (Ndandalunda, nos termos bantu aqui tratados)
é reveladora de uma epistemologia insurgente que por meio de uma
narrativa insubmissa é pedagogicamente orientada a denuncia,
desestruturacdo e transgressdao de cruéis processos histéricos de
epistemicidios e ontoepistemicidios que violentam popula¢des negras, no
Brasil e no mundo. (DE OLIVEIRA DIAS, 2020, p. 12)

Na outra metafora em que penso o espelho, a partir do Mito de Teseu e do
Minotauro, que nos faz pensar acerca da existéncia de um labirinto de espelhos, este
também pode ser visto como um instrumento de guerra, tal qual na primeira metafora,

a ser utilizado na arena da produgao de conhecimento antropolégico. Uma vez
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identificada a multiplicidade de imagens que sdao refletidas pelos mais variados
espelhos, a inscrigao da antropologia neste labirinto se faz urgente, na medida em que
ela deve ser confrontada com o seu préprio reflexo. Somente ciente de suas proprias
marcagdes é que é possivel a produgao de saberes de forma honesta, transparente e
condizente com os seus reais interesses na lida com os demais.

Deste modo, esses 8 anos de vivéncia universitaria (da graduagdo em ciéncias
sociais ao doutorado em antropologia social) e o contato com as mais diversas
producdes de conhecimentos, dos mais variados lugares do mundo, e sobretudo de
Afrika e dos povos originarios desta terra ainda chamada “brasil”, me fizeram entender
gue a minha sede de pertencimento, a minha busca por uma coletividade, se constitui
na verdade como uma experiéncia de fuga e que este espelho que tenho rascunhado
nestas paginas e que tanto me debrucei na dissertacdo deve ser estilhagado.

A Fuga estd expressa nos meus desconfortos pelos lugares que passei, pelo
acumulo de perguntas do porque ndo conseguia me dar por satisfeita sobre o modo
como a discussao étnicorracial era feita nesses espagos, e também do meu préprio
descontentamento com a n3o fluidez de determinadas categorias/marcadores, que ao
me aproximar de umas, parecia estar fechada para todas as outras possibilidades.
Minhas crises existenciais eram também politicas, onto-epistemoldgicas e psicoldgicas.

Assim, ser fugidia/fugaz tem a ver com romper com a légica da producgédo de
conhecimento como um espelho. Estilhaca-lo. Produzir a partir dos cacos, das pequenas
particulas dos reflexos-imagens produzidos pelos mesmos. Isto nos leva para um outro
lugar, outro plano. Lugar este que esta por vir, mas que ja se faz possivel produzir no
agora (Mombaga, 2021).

As politicas de acGes afirmativas levaram as populacdes negras, por exemplo, a
compreenderem sua condicdo a partir de uma perspectiva a mais (da producdo de
conhecimento académico), possibilitando, assim, sua instrumentalizacdo e dotando-as
de conhecimento a respeito do funcionamento do jogo de produgdo de conhecimento
e de estruturagdo das universidades. Com isso, tais politicas também possibilitaram que
esses grupos ultrapassassem esta encenacao colonial de produzir saber. Com isto, quero
dizer, que hoje ha muito mais ferramentas que respondem a este sistema de segregagao
étnicorracial e intelectual, bem como possibilidades interpretativas que buscam existir,

pensar e produzir um mundo paralelamente a esta configuragao, por entender que
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muitas, ou sendo todas as demandas desse mundo ndo sdo daquiles que foram
explicitamente racializades. As agdes afirmativas, nesse sentido, promoveram uma
guebra, uma abertura de brecha no tempo-espaco, que possa vir a ser uma direcao
possivel da produgao de alguns grupos explicitamente racializades, que se utilizam de
tal para existirem nesse espago sem que sejam completamente enclausurados pelo
texto moderno-colonial (Da Silva, 2019) e tampouco ter que responderem eterna e

exaustivamente as demandas da colonialidade.

Assim, a quebra seria 0 que ndo se define, porém ndo por heroismo pds-
moderno, sim, por fracasso e insuficiéncia. A quebra ndo se define porque
nao cabe em si mesma, porque quando uma vidraca arrebenta, os estilhacos
correm para longe, sem nenhuma ordenacao plausivel. Tendo como exemplo
essa imagem, e finalmente me aproximando o mais possivel de uma
definicdo: o que aqui chamo quebra ndo sdo os estilhagos, mas o movimento
abrupto, erratico e desordenado do estilhagcamento. (Mombacga, 2021, p. 18)

Assim, se faz necessario nao permitirmos que a colonialidade faga morada nas
nossas mentes, N0OS NOSSOS COrpos, Nos nossos sonhos. A fuga instaura a busca pelos
conhecimentos que estdo sendo produzidos por pessoas parecidas com a gente e
também como aquelas que estdo posicionadas em outros lugares da marginalidade, da
periferia do saber. Fugir para que possamos nos encontrar, nem que seja em algumas
dessas possibilidades epistemoldgicas que nos sdo apresentadas no agora, pois ainda é
possivel que se facam morada temporaria ou permanente em algumas delas. Tudo o
que for possivel para diminuir nosso “desespero ontolégico” (Mombaga, 2021) ou
mesmo aniquila-lo ja é uma acao de fuga.

Ha também, 6bvio, a possibilidade de habitar a prépria fuga como maneira de
sobreviver as energias desse mundo. E fugir por saber que o que é nosso ainda nio esta
dado, n3o foi construido ou ndo vai emergir nesse mundo que vivemos.

Fuga aqui é premissa metodoldgica, epistemoldgica e existencial.

Se o ditado popular afirma que se a vida nos oferecer limdes, devemos fazer
uma limonada, a producdo de conhecimento a partir da quebra e da fuga, rejeita tais
limdes e nega toda a possibilidade de refazimento de si a partir das onto-epistemologias

modernas-coloniais. Ndo se faz limonada sobre esta 6ética, porque estamos
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constantemente tentando minar as terras que produzem tais limdes. Nao é permitido
contaminar-se mais.
Entrei na universidade tentando fazer parte dela. Hoje, entendo que me

mantenho nela, fugindo.

POEMA-(IN)CONCLUSAO

eu tenho me descoberto em fuga

entender a fuga tem me deixado aliviada

ao passo que me joga no multiverso de possibilidades futuristicas

o futuro é a fuga

0 que se constroi nesse movimento constante de ndo permissividade ao
enclausuramento colonial

as prisées ontoldgicas da branquitudes

e também das negritudes

a fuga me faz me afastar do desespero ontoldgico que sempre me constituiu
na sensa¢éo de ndo permanéncia a nada

e nem ninguém

um desespero ontoldgico que foi imposto a mim

goela abaixo

e que ndo era meu

mas tornou-se meu

a fuga me tira daqui

ela sempre me constituiu

eu sempre me fiz, desfiz e refiz

a fuga é a razdo de eu estar viva

primeiramente me foi colocada como condigéo de sobrevivéncia

hoje é a condi¢céo de minha existéncia

fugi
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ndo em resposta ao mundo branco

mas como resposta para as minhas proprias inquietagdes e angustias
a minha existéncia independe do mundo branco

estou fugindo das negociagbes

das prisées que performam aberturas epistemoldgicas

é na fuga que adoto o soslaio como estratégia de sobrevivéncia

olho de soslaio para o impeto de governanga da branquitude

eu habito a fuga

e vocé?
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