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RESUMO

O imaginario popular permeia o real vivido, reescreve a lida da vida, seus jeitos, habitos
e situagOes. Os contos e causos estdo inseridos numa sociabilidade ampla e complexa,
cultural, natural, que se substancializa no cotidiano. O estudo busca compreender o
imaginario de moradores de trés comunidades rurais de Minas Gerais sobre o seu meio
ambiente e como esse imaginario se associa aos impactos socioculturais que vivenciam,
seja devido ao monocultivo de eucalipto ou as unidades de conservacdo. Esse encontro
de grupos sociais que se diferenciam socio-culturalmente, principalmente no que se
refere as representagdes da natureza, possibilita uma andlise das representacdes sociais
sobre locais considerados patrimonios naturais, pertencentes a humanidade. Para tanto,
nos questionamos sobre a capacidade do imaginario que a populacdo local tem para
resistir a esse impacto. Tais elementos de compara¢do nos permitem uma analise
antropoldgica, dos elementos ideoldgicos que envolvem o mundo urbano e o mundo
rural, e com a caracteristica marcante da opressdo do primeiro sobre o segundo.
Palavras chaves: Contos. Imaginario. Natureza. Saberes tradicionais.

ABSTRACT

The popular imaginary permeates the lived reality, rewrites the daily life, its ways,
habits and situations. The tales and stories are embedded in a broad and complex
sociability, cultural, natural, that is substantialized in everyday life. The study seeks to
understand the imagination of residents of three rural communities of Minas Gerais,
Brazil, about their environment and how this imaginary is associated with the socio-
cultural impacts they experience, whether due to eucalyptus monoculture or the
conservation units. This meeting of social groups that differ socio-culturally, especially
with regard to representations of nature, enables an analysis of social representations on
sites considered as natural heritage, belonging to the humanity. To that end, we wonder
about the capacity of the imaginary that the local population has to resist this impact.
These elements of comparison allow us an anthropological analysis of the ideological
elements that surround the urban world and the rural world and with the striking
characteristic of the oppression of the urban over the rural.
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INTRODUCAO

As relagdes do mundo humano, em comunidades rurais de tracos culturais
tradicionais, destacam-se como as do vale do Jequitinhonha e do sul de Minas Gerais,
com o mundo dito natural. As representacfes sociais que se forjam dessa relacéo, os
contos coletados junto aos moradores mais antigos, nos possibilitam tragar um estudo
compreensivo do imaginario humano sobre o seu meio ambiente, “o seu lugar”. O
imaginario incorpora o natural num processo de antropomorfizacdo do mesmo, e assim
também como uma “naturaliza¢do” do homem.

O objetivo deste estudo é compreender o imaginario dos moradores das
comunidades de Bairro da Pedra (Aiuruoca, MG), Padre Jodo Afonso (ltamarandiba,
MG) e Sdo Gongalo do Rio das Pedras (Serro, MG) sobre 0 seu meio ambiente e como
esse imaginario foi se perpetuando, se modificando, e, principalmente, como este
imaginario vem se relacionando com o impacto sociocultural provocado pelo
crescimento e pela fixagdo de moradores de origem urbana (principalmente em Gongalo
do Rio das Pedras e Bairro da Pedra), e a presenca de eucaliptos (monoculturas extensas
como em Padre Jodo Afonso), além da presenca de areas de preservacdo que atingem os
trés locais estudados. Este é o foco central do trabalho.

Com a crescente preocupacdo ecoldgica, as areas que sao consideradas
santuarios ecoldgicos sofrem interferéncias de poderes publicos ou organizacdes nédo
governamentais (ONG’s), fundagdes, etc.; isto gera, inevitavelmente, conflitos entre o
saber cientifico e o saber tradicional (DIEGUES, 1996). De um lado se apresentam o0s
cientistas modernos, que se arrogam o poder de definirem a melhor maneira, ou a mais
correta, para preservacdo da natureza, nao levando em consideracdo as praticas
seculares que regeram e regem as atividades das populacOes tradicionais, no que se
refere as técnicas de cultivo, corte de madeiras, etc., criando-se assim uma atitude
preconceituosa em relacdo a estas populacdes.

Acreditamos também que estas praticas tradicionais de ‘manipulacdo’ da
natureza estejam intimamente relacionadas com as representacbes que essas
comunidades tem sobre o seu espaco. A concepcdo de espago Se apresenta como uma
extensdo cultural do grupo, que se reconhece como diferente, em relagdo a outros
grupos sociais; assim, as sociedades ditas tradicionais se localizam como grupos
autdbnomos, apesar da permanente comunicagdo com 0S centros urbanos, mesmo
incorporando tecnologias de la vindas: antenas de televisdo paga, energia elétrica,
internet, celular, etc.

Ao trabalharmos com a memoria dos/as moradores/as mais velhos/as do local, e
0 modo de vida antes da monocultura de eucalipto e dos parques de preservacéo, e a
mudanga depois, indagando se 0 modo antigo, ainda percebido pelos moradores/as,
pode gerar mecanismos culturais que resultem em praticas sociais de resisténcia e
manutencdo dos valores que coordenam(vam) o mundo moral da economia camponesa,
antes da chegada do ‘estranho’ (monoculturas, parques, etc.).

Refletimos sobre “as maneiras de pensar [...] N0 apenas 0 que as pessoas
pensavam, mas como pensavam — como interpretavam o mundo, conferiam-lhe
significados e lhe infundiam emog¢do.” (DARNTON, 2011, p.13). Compreendemos que
uma maneira de pensar, de conferir significados e emoc¢6es em relacdo ao lugar onde se
vive, constitui o sentido dos contos e causos. Contos e causos serviam para pensar.
Sentir como a vida comum exigia uma estratégia.

Aspectos tedricos

Darnton nos demonstra, em seu livro ‘O grande massacre dos gatos’, que 0sS
contos representavam a dureza da vida, o trabalho, a fome, as doencas e deformacdes,

Revista Desenvolvimento Social N° 24, 2018. (ISSN 2179-6807)

Pégina6



REVISTA DESENVOLVIMENTO SOCIAL

Universidade Estadual de Montes Claros

neste sentido eles tinham uma funcdo de sinalizadores sociais, sinalizavam para seus
ouvintes e contadores que a vida era dura.

As familias dos camponeses ndo podiam sobreviver, no Antigo
Regime, a menos que todos trabalhassem, e trabalhassem juntos,
como uma unidade economica. Os contos populares mostram,
constantemente, pais trabalhando nos campos, enquanto os filhos
recolnem madeira, guardam as ovelhas, pegam &gua, tecem Ia, ou
mendigam. Longe de condenarem a exploragdo do trabalho infantil,
ficam indignados quando ndo ocorre. (DARNTON, 2011, p.54)

Neste sentido os contos representavam um acumulo de experiéncia sobre o viver
e seus percalcos, experiéncia repassada entre pais e filhos/as por geragdes, em torno do
fogo em rodas de conversa, 0s contos eram narrados em torno de lareiras, nas cabanas
dos camponeses, durante as longas noites de inverno, “as historias pertencem sempre a
um fundo de cultura popular, que os camponeses foram acumulando através dos
séculos, com perdas notavelmente pequenas.” (IDEM, p.32). O narrador (cantor) cria
seu texto ao narra-lo fazendo novos caminhos através de velhos temas (a diversidade na
forma de narrar uma mesma historia). As maneiras como os narradores contam historias
fornecem pistas quanto a sua maneira de encarar e ver o mundo. As histdrias sdo boas
para pensar.
Reelaboravam-nas a sua maneira, usando-as para compor um quadro
da realidade, e mostrar o que esse quadro significava para as pessoas
das camadas inferiores da ordem social. No processo, infundiam aos
contos muitos significados, cuja maioria se perdeu, porque estavam
inseridos em contextos e desempenhos que ndo podem ser
reconstituidos. (DARNTON, 2011, p.93).

O conto e o contador e o ouvinte estdo inseridos numa sociabilidade ampla e
complexa, com seus aspectos culturais, naturais, que se substancializam no cotidiano
vivido. O alinhamento de histérias de vida, a pratica de narrar a atualidade da memoria
circunscreve a realidade social de uma comunidade e de seu espaco.

N&o a cabe a esse texto realizar uma tarefa de catalogacdo dos contos, ou de uma
leitura interna do conto buscando suas bases estruturais, mas sim desenvolver uma
analise em que se destaquem as relagdes do trabalho na comunidade e como essas
relacbes sdo pensadas nos contos. Ou seja, vincular o conto a percep¢do que a
comunidade tem da organizacao social trabalho. Mas, mesmo assim, cabe fazer mencéo
aos ‘tipos’ trabalhados por Propp, para tanto citamos Lima (1985):

Trabalhando em uma amostra selecionada ao acaso, de cem contos
maravilhosos russos, Propp verificou que pela anélise de fungdes
estruturais se poderia estabelecer um indice confiavel de tipos,
confirmando pertencerem a um mesmo grupo todos 0Ss contos
estipulados em sua amostra. Descobriu que no conto maravilhoso
observam-se trinta e uma fungdes possiveis, assinalando que a
auséncia de algumas delas ndo compromete a ordem das que
permanecem nem Seu ou Seu reconhecimento enquanto tipo estrutural.
S8o estas as funcbes: afastamento, proibicdo, e transgressao,
interrogatdrio e informacao, logro e cumplicidade, dano (ou caréncia),
mediac&o, inicio da agdo contréria, partida do herdi, fun¢do do doador
e reacdo do herdi (prova), recepgdo do objeto magico, deslocamento
no espago, combate, marca do herdi, vitéria, reparacdo do dano ou
caréncia, retorno do herdi, perseguicdo e socorro, chegada incégnito
do herdi, pretensbes do falso-herdi, tarefa dificil e tarefa cumprida,
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reconhecimento do her6i e descoberta do falso-herdi, transfiguracdo
do her6i, casamento (recompensa). (LIMA, 1985, p.16).

Nos propomos nas analises dos contos coletados perceber as relagdes entre as
manifestacdes do imaginario social, representadas nos contos, e a percep¢do do trabalho
como categoria moral e ontoldgica do ser humano. Imaginario e trabalho.

[...] um dos fendmenos corriqueiros da sociabilidade rural — as
debulhas de feijdo — como propiciatorias dessa préatica, para qual o
contador se langava com risco e responsabilidade, assumindo as falhas
de sua memoria pessoal e deixando prevalecer o gosto mais geral e
livre fabulacdo. (LIMA, 1985, p. 25).

Segundo a autora citada, 0 momento de narrar 0 narrador muitas vezes se
‘aproveitava’ de uma tarefa, de um trabalho, que pela sua particularidade, deve ser
realizado de forma coletiva, como a debulha do feijdo. Vinculando o conto a narracéo
com a forma social do trabalho.

[...] os contos populares, as modas de viola, as advinhas (...) ndo
podem ser entendidas mediante a aplicagdo pura e simples dos
métodos (...) que supBem na obra uma relativa autonomia, pois,
mesmo quando transcritos, ndo sdo textos decifraveis diretamente.
N&o podem ser desligados do contexto, - isto é, da pessoa que as
interpreta, do ato de interpretar e, sobretudo, da situacdo de vida e de
convivéncia, em fungdo das quais foram elaboradas e séo executadas.
(CANDIDO, 1975, p.48-49)

Os contos tradicionais populares trazem tragos de linguagem local, presencga do
cotidiano, recorréncias de um imaginario regional. O contador/a é como um ponto
catalizador de saberes socialmente elaborados pela comunidade. O narrador/a tem a
capacidade de organizar um saber, ser um agente de transmissao e por isSo mesmo ser
respeitado pela comunidade.

O mundo do conto ndo poderia ser outro, sendo um mundo mesmo do
popular. Mundo sem pétria, ou além de qualquer patria, porque
fundado sobre a linguagem coletiva. Mundo diversificado,
aparentemente fragmentario, mas fecundo em sua heterogeneidade de
formas. Resistentes em suas normas e valores, intercomunicante em
seu imaginario, e versatil. O mundo do contador é sua Historia,
riscada também nas historias que ai se contam” (LIMA, 1985, p.48)

Para tanto se faz necessario compreender o trabalho com a terra, o trabalho do
lavrador camponés e sua conexao objetiva com a natureza. Em nossas reflexdes sobre
essa tematica indicamos que ha por parte do lavrador/a a percepcdo que os frutos, as
hortalicas, o leite, enfim, o resultado do trabalho do lavrador se traduz como uma troca
entre o trabalhador/a rural e a terra, uma troca irmanada pelo alimento, pois
compreende-se que ao trabalhar a terra o lavrador alimenta essa terra, educa a terra e,
por outro lado, a terra, em resposta, ‘dd o alimento’. NOS parece que essa NOGao
necessaria da troca, que se expressa, no sentido e na organizacao do trabalho camponés,
permeia varios aspectos da vida social e cultural com a sua comunidade, como as festas
tradicionais, onde a as trocas dos alimentos é um fato notorio, assim como nos contos
aqui coletados. Todos os trés contos apresentados trazem a no¢do moral do trabalho, o
trabalho € uma categoria central nos contos. Outra categoria que permeia 0s contos é a
nocdo de troca, de um comportamento moral que se sustenta pela necessidade da troca
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como forma de institucionalizar, fundamentar um equilibrio entre a acdo humana,
enquanto trabalho, e 0 mundo dito natural que nos envolve.

No conto coletado na comunidade Padre Jodo Afonso (Itamarandiba, MG), o
‘cagador’ decide cagar numa época em que era proibido cacar, ou seja, matar; e comer
carne, num momento de ndo agir, mas de contemplar/espiar o sofrimento de Cristo
(Semana Santa).

Além do aspecto religioso evidente, podemos destacar, também, que a proibicao
se referia ao trabalho do cacador, ou seja, cacar. Percebemos assim a presenca da
dicotomia trabalho/natureza; como a nocdo de equilibrio entre a caca e o cagador. O
mesmo se pode dizer do conto coletado no distrito de Sdo Gongalo do Rio das Pedras
(Serro, MG). Nesse conto, o trabalho se apresenta com a condi¢do moral necessaria para
refazer a vida, e a0 mesmo tempo o conto indica a natureza, nele representada pela voz
que vinha do cupim (que indica 0s maus pressagios), pela dguia (que tira as ultimas
posses da familia) e pelo rio (que separou o pai da mée, e estes de seus filhos). No conto
coletado em Aiuruoca (MG) essa nocdo ganha evidéncia em um grau de complexidade
mais amplo, pois além de indicar uma relacdo direta de trabalho/alimento e troca, entre
a voz que veio do rio e o pescador, também indica uma relacdo de troca, significada,
pelo sentido da morte: 0 homem que devia 190 mortes e 0s 190 passaros/almas, a troca
da carne pelas mortes, e da alma pelo corpo, esse ultimo descendo aos infernos, e a
primeira subindo aos céus, indicando uma nocdo de troca de forma extremamente
evidente.

O imaginario enquanto constru¢io do ‘objeto’

Quando nos propomos a identificar o que vamos estudar, pesquisar, nos
confundimos com a relacdo problema social e objeto socioldgico. Por tese o objeto de
estudo das ciéncias-sociais tem a sua formulacdo a partir das relacbes sociais e das
problematicas dessas mesmas relacfes. Assim, a problematica social € um dado que se
apresenta concretamente (empiricamente), mas que possui uma dinamica propria, uma
‘substancia’ que muitas vezes ndo é visivel enquanto elemento palpdvel. Em outras
palavras o problema social ndo é em si o objeto sociologico (LENOIR, 1998).

A construcdo do ‘objeto’ se da num processo de desvendamento do problema
social, que nos impulsiona a uma indagacdo do mesmo, a duvidar da sua aparéncia
imediata, de sua realidade aparente. Duvidar de uma realidade é antes de tudo, quebrar-
Ihe a unidade é torna-la fracionaria, possibilitando assim, uma multiplicidade de
olhares, que vao pensar de formas diferenciadas o ‘real social’, ou seja a realidade
empirica.

Podemos afirmar que a realidade empirica nos possibilita muitas vezes um
reconhecimento mas,

[...] reconhecer ndo é conhecer. Facilmente se reconhece o que ndo se
conhece. (...) ndo se é filésofo se ndo se tomar consciéncia, num
determinado momento da reflexdo, da coeréncia e da unidade do
pensamento, se ndo se formularem as condi¢des da sintese do saber.
E é sempre em funcdo desta unidade, desta coeréncia, desta sintese
do saber que o filésofo coloca o problema geral do conhecimento
(BACHELARD, 1978, p.303). Grifo nosso.

Acreditamos que o objeto sociolégico precisa também se pensado assim, na
busca de uma sintese do saber que nos possibilite conhecer, conhecer este que esteja
imbricado com uma coeréncia, para que possamos nos afastar das representacdes que
acompanham o objeto sociologico.

A primeira dificuldade encontrada pela ciéncia social reside no fato de se
encontrar diante de representacGes preestabelecidas de seu objeto de estudo que
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induziram a maneira de apreendé-lo, defini-lo e concebé-lo. O ponto de partida de toda
pesquisa esta constituida por representacGes. Entre estas representacdes, as que
aparecem sob a forma de um ‘problema social’ constituem talvez um dos obstaculos
mais dificeis a superar. Os ‘problemas sociais’ sdo, com efeito, instituidos nos proprios
instrumentos que participam da formacdo de uma visdo ordinaria do mundo social,
formas (categorias operantes/mecanismos) dos organismos que visam a determinagéo da
categoria de percepcdo e de pensamento que Ihe sdo correspondentes (LENOIR, 1998,
p.57).

No que se refere ao empirismo, ndo devemos confundi-lo com a observagéo
antropologica, pois esta ja possui em si elementos teoricos, ela € pensada e assessorada
por prerrogativas teodricas. Segundo Bourdieu (1997), a sociologia € uma ciéncia que
deve questionar primeiro seu questionamento, uma ciéncia que se pergunta e que busca
no seu proprio processo de conhecimento a maneira que este mesmo conhecimento se
processa, isso tudo para tentar demonstrar a verdade.

Podemos afirmar juntamente com Lenoir, que a analise das correlagdes de forga
dos grupos sociais, e das rupturas interna dos mesmos devido essa correlacdo de forca,
se apresentam como o objeto do socidlogo. Cabe aqui ressaltar que essas correlacdes de
forca produzem novos significados em elementos que, antigamente, de certa forma néo
eram ‘percebidos’ como instrumentos de resisténcia, seja cultural ou politico. Como por
exemplo, podemos citar as festas tradicionais, que se num tempo passado correspondia
a uma pratica cotidiana e como consequéncia de seu modo de vida e trabalho,
atualmente elas (as festas) representam uma resisténcia de um imaginario que se sente
ameacado. Diante dos novos conflitos sécio-politico oriundos dos constantes contatos
entre a populacdo urbana e a rural. Assim as representacbes do mundo natural se
entremeiam no processo sempre conflituoso do homem com a terra, no que se refere ao
seu uso e dominacéo.

Universo empirico

Aiuruoca (‘casa de papagaio’ em Tupi-Guarani), uma pequena cidade encravada
nas montanhas do sul de Minas Gerais, proxima aos municipios de Caxambu, Baependi
e Sdo Tomé das Letras, € um municipio onde se destaca o famoso Pico do Papagaio,
que contribuiu para os nomes da cidade e de seu rio principal.

Aiuruoca foi fundada no ano de 1706, por Jodo Siqueira de Afonso, fechando o
ciclo das primeiras bandeiras que partiam de Sdo Paulo (VASCONCELQOS, 1974,
p.188). Ja na época de sua fundacdo, o Pico do Papagaio se destacava como ponto de
referéncia geografico e social:

Aiuruoca, vocabulo de lingua brasilica, quer dizer no nosso idioma:
Casa de Papagaios, aludindo a um penhasco redondo e elevado aos
ares, sobre um dos mais altos montes daquele lugar, em que os
papagaios faziam sua morada, naquele tempo em que 0s gentios
habitavam aqueles lugares... (TAUNAY, 1981, p.47)

Assim, o topbnimo em si ja representa uma leitura humana do espaco, onde a
observacdo empirica se destaca. A regido de Aiuruoca é rica em topdnimos, muitos
oriundos da agdo de bandeirantes, outros possivelmente de uma presenca indigena no
local.

A maioria da populagdo vive nas &reas rurais, onde pratica a agricultura de
subsisténcia (milho, feijdo, batatinha, bananas, etc.); a atividade agropecuaria se resume
na criacdo de gado para venda do leite, fonte quase Unica de dinheiro, que hoje decaiu
muito devido a presenca do parque do Pico do Papagaio, que proibiu o uso comunitério
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secular que a as comunidades rurais faziam dos campos de altitudes para a alimentagéo
do gado. Com a proibicdo, a produgdo de leite teve uma queda dréstica levando a
populacdo a trabalhar nas varias pousadas que foram abertas nos ultimos dez anos.
Alguns moradores conseguiram a aposentadoria. Atualmente podemos encontrar nas
areas rurais pequenas fabricas de queijo, revendido para fora; mas a maior parte da
producdo de queijos se da de forma artesanal, cada morador fazendo o seu para
consumo proprio e venda de excedente, producdo também afetada pela presenca do
parque e de normas sanitarias.

No final da década de 1970 e inicio de 1980, a regido passou a receber muitas
pessoas vindas de centros urbanos, atraidas pela beleza natural do local. Tal atracdo ndo
se deu por uma leitura estritamente ecol6gica, mas também por uma oOtica religiosa,
esotérica.

Ja a comunidade Sdo Gongalo do Rio das Pedras (MG), localizada no alto vale
Jequitinhonha, em 2010 (IBGE, 2010) contava com populacdo de mais ou menos 1.500
habitantes. E um distrito do municipio do Serro (MG), dista 39 Km da cidade de
Diamantina e aproximadamente 27 Km da cidade do Serro. Localiza-se no vale do
Jequitinhonha, dados histéricos indicam que a fundagdo de S&o Gongalo do Rio das
Pedras ocorreu em 1729.

O distrito de Sdo Gongalo do Rio das Pedras esta localizado em
Serro/MG, regido Nordeste de Minas Gerais a 300 km da capital
mineira. A paisagem da regido é acidentada, pré cambiana, com serra
e rochas metamorficas e quartziticas. O solo nas serras e chapadas €é
de areias e cascalho, coberto de cerrado e campos limpos. (SILVA,
2014, p.5).

Atualmente a comunidade de Sdo Goncalo do Rio das Pedras busca desenvolver
uma economia baseada no turismo (o distrito faz parte do circuito da Estrada Real) e em
pequenas experiéncias, mas muito importantes, de valorizagdo da cultura e produtos
locais, como por exemplo a tecelagem e producdo extrativista. Porém, a oferta de
emprego é pequena causando migracGes, principalmente de homens para 0s centros
urbanos, principalmente Sdo Paulo e Belo Horizonte.

A vila de Padre Jodo Afonso é um distrito de Itamarandiba (MG), municipio
localizado no alto Jequitinhonha, com aproximadamente 1.000 habitantes e 15 sub-
distritos. Apesar de sua denominagédo atual ser Padre Jodo Afonso, a comunidade ainda
mantem seu primeiro nome na memoria e no habito - Socorro € 0 nome que a
comunidade mantém vivo e traduz seu querer pelo lugar.

A populacdo local, apesar das mudancas drasticas ocorridas no seu modo de
vida, devido a chegada da monocultura de eucalipto e da influéncia dos meios de
comunicacgéo, ainda possui uma sociabilidade pautada na tradicdo do modo de ser no
vale do Jequitinhonha. Entre estas caracteristicas podemos citar as relacdes que a
comunidade mantém com 0s causos, com relatos orais que se expressam através de
historias passadas de geracdo para geracdo, que em sua maioria buscam transmitir
ensinamentos ético-religiosos, ou de uma percepcdo encantada da natureza envolvente.

Contos e imaginario

O imaginario que trabalhamos ndo se fundamenta numa necessidade urbana de
criacdo de uma espaco eco-ficticio que se oponha a realidade-urbana, mas ao contrario:
0 imaginario que trabalhamos se pauta numa reflexdo sensivel da realidade, numa
traducdo poética, literéria, artistica da vida que se vive, onde desejos, deveres, nogdes
de valor, sdo expressos apresentando assim o carater coletivo do imaginario.
Compreendemos que a espacialidade forjada no territorio, espaco determinante para um
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modo de viver, também comporta em si uma estreita relacdo com o imaginario social de
uma determinada comunidade tradicional, ou seja, 0 espa¢o onde se vive, se reproduz e
morre, é alimentador e alimentado pelo imaginario.

Dessa forma dialogamos com Darnton (2011), que ao falar sobre os contos de
fadas do século XVIII na Franca indica uma maneira de pensar e ver o mundo de uma
populacdo, quando expressam, de forma simbolica, e criativa, as durezas da vida: fome,
morte, excesso de trabalho, esperteza, canibalismo. Demonstrando que 0s contos e as
maneiras de narrar traduzem um modo de ser e de ver o mundo em que Se Vive.

Demonstrando uma operagdo de resisténcia politica e critica social, 0s contos
ndo tinham a funcdo de camuflar as realidades vividas e sua crueldade, mas sim indicar
uma trilha um caminho de como se adaptar, se localizar numa sociedade cruel, desigual.
Porém, pensamos que 0s aspectos ludicos dos contos, se assim podemos dizer, como as
fadas, andes, animais se transformando em humanos ou vice versa, ndo buscam ocultar
a realidade vivida, mas indica a maneira fantastica de ilustrar os contos narrados. Mas
essa maneira fantéstica de ilustrar ndo é desprovida de uma reflexdo, de uma visao de
mundo. Pensamos que é de suma importancia pesquisarmos a manutencdo de elementos
narrativos, pois podemos dialogar com visdes de mundo forjadas em outros momentos
historicos, e que permaneceram presentes até os dias atuais. Acreditamos que essa
permanéncia tem relagdes com a ideia de natureza elaborada por uma dada comunidade
humana, ja que as espacialidades das ac6es magicas ou metamorfoses de humanos em
animais, ou espacos encantados se da, majoritariamente, em ambientes naturais:
florestas, beiras de rio, estradas ermas, morros, montanhas, etc.

Neste sentido 0s espacos pensados como naturais possuem percepgdes sociais
que revelam e que compdem as narrativas de contos ou causos, lendas. Um desses
elementos naturais € a arvore, especialmente aquela que € alta e se encontra em meio a
mata. Observamos o signo da arvore nos trés contos coletados: um no sul de Minas,
outro em Itamarandiba e outro em S& Goncalo do Rio das Pedras, no alto
Jequitinhonha. Em dois contos a arvore representa nitidamente a possibilidade de se
alcancar o céu e de aprofundar na terra, no infra mundo, e também indica a
possibilidade de renovacdo, novo nascimento, como indicado por Mircea Eliade (1993).
Em outro conto a arvore é a base para o elemento principal, um péassaro, em outro conto
a arvore indica a interligacdo e separacdo de mundos e também sede para um péassaro.

Outro elemento em comum sdo 0s passaros, num tem a funcdo de castigar, de
ritualizar, de comer a carne oferecida, em outro tem a fungdo de castigar despojando,
despossuindo; em outro é o préprio castigo o alimento que se alimenta.

Temos também a presenca da agua, do rio, onde se pesca, Ou que separa, 0 que
divide, se conecta com o castigo.

Numa das estadias, uma narradora de Aiuruoca contou alguns ‘contos’; um deles
marcou profundamente, pela sua complexidade. Mas, antes de passarmos ao conto, cabe
dizer que os contos aqui apresentados foram aprendidos com pais, mée e avds que, nas
noites frias de outono e inverno, faziam uma pequena fogueira no chdo batido da
cozinha, ou em cima de uma pedra, e contavam histdrias, sentavam em volta do fogo
para ouvir. Hoje, com a chegada da luz elétrica, & quase impossivel representarmos esta
cena em sua originalidade; mas, s6 a possibilidade de imaginar esta ‘fogueira’ que
aquece e clareia as palavras que formam a coisa contada, leva-nos a pensar na maneira
como essas pessoas aprenderam e ouviram o que hoje nos é contado. Principalmente
guando pensamos numa recriacdo escrita desta oralidade.

Vale da morte!

1 Conto narrado por D. Lourdes de Aiuroca (MG).
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Um homem ia sempre pescar, mas ndo estava conseguindo nada, até que um dia saiu uma voz
do fundo do rio que falou assim: “Se vocé mandar a primeira coisa que vocé ver no meio do caminho de
volta para sua casa, para o inferno, vocé vai pegar bastante peixe. ”

O homem se lembrou que sempre quando voltava para casa encontrava um cachorrinho no meio
do caminho. Ai 0 homem falou assim: “Eu mando sim” Ao acabar de falar o rio encheu de peixe, e 0
homem encheu o seu cargueiro.

Mas, quando o homem estava voltando, em vez do cachorrinho encontrou com o seu filho e ficou
muito triste. Ao chegar em casa, a mulher, percebendo a tristeza do marido, perguntou a ele o que tinha
acontecido. E ele contou o ocorrido.

O filho dele falou assim: “N&o se preocupe papai, que eu vou lutar com o coisa ruim.” Entéo o
filho saiu de casa para ir lutar. Entrou pelo mato adentro e foi andando, parou numa cabana e pediu
abrigo. O dono da cabana abrigou o menino. Quando o menino entrou dentro da cabana, viu pendurado
nas paredes varios tipos de armas de fogo. O homem perguntou se ele tinha medo, mas o menino falou
gue ndo; 0 menino acabou contando para o homem o que o pai dele tinha feito, e o que ele pretendia.

O homem falou para o menino que depois que ele dormisse (0 menino), no outro dia ele pegasse
um arreio de couro de vaca, e fosse até a porteira do inferno; a porteira ficaria batendo, mas quando
desse meio dia a porteira iria parar de bater e entdo o menino entraria. Dito e feito; o menino saiu e
encontrou a porteira do inferno e quando deu meio dia a porteira parou de bater e 0 menino entrou,
ajuntou em volta dele um mont&o de sacis; 0 menino arriou o arreio nos sacis.

No inferno o coisa ruim apareceu, e falou para ele sair. Ali ndo era, ainda o lugar do menino, e
além do mais 0 menino tinha batido em seus filhinhos (os sacis). Mas antes mostrou para o garoto como
era o inferno cheio de tachos quentes com pessoas dentro cozinhando; ele viu seu pai ali que ja estava
cozinhando, o seu padrinho e o0 homem que lhe tinha dado abrigo... Ao ver tudo isso 0 menino saiu do
inferno e voltou para a cabana do homem.

O homem perguntou para o0 garoto como que era o inferno: o menino respondeu que era
horrivel, que o pai dele ja estava 14, o seu padrinho, e falou para o homem que ele também estava la. —
“Eu ja estou 1a! ” Falou 0 homem. — “Preciso me confessar .

Ao se confessar com o padre, o padre Ihe falou o seguinte:

- V& para uma &rvore bem alta, pegue uma navalha e corte pedacos de seu corpo e deixe que
190 péssaros pretos comam, cada um, um pedaco do seu corpo. Cada passaro representa a alma de cada
pessoa que vocé matou; quando acabar o seu Ultimo pedaco de carne a sua caveira vai para o inferno e
sua alma para o céu. Assim falou o padre.

Ao dar seu ltimo pedaco, a sua caveira foi para a terra (inferno) e sua alma subiu para o céu,
junto com as 190 almas que ele tinha matado. Se salvaram o homem, as 190 almas e 0 menino.

O caso de Papior?

Ha muitos e muitos anos, no povoado de Sao Pedro, ali, por tras daquelas montanhas, morava
um povo de fé. Tinham muito respeito pelas tradi¢des, e na Semana Santa, ninguém ousava desrespeitar
nenhuma regra que era transmitida pelos antepassados. Os mais velhos contavam histdrias assustadoras
de pessoas que zombavam de Deus, e se davam muito mal. Todos ficavam bem receosos...

Dizia-se: “Meu filho, ou minha filha, com Deus ndo se brinca!”

Felizmente mesmo nos dias de hoje, em que o mundo sofre da falta de amor, ha os que tém
temor a Deus, e isso € uma coisa muito bonita de se ver. Esta historia fala de um mogo que resolveu fazer
umas gracinhas e se deu muito... bem, ndo vamos adiantar os fatos, vamos acompanhar essa historia
para vermos o seu final...

Joaquim era um homem que ndo tinha crenca em nada! Tudo que contavam pra ele era motivo
de deboche, de risadagem frouxa, de alguém que ndo tinha o menor respeito pelas crendices dos outros.

Um dia disse a mulher:

— Véia! Eu vou cagar hoje!!!

—Valha-me, Deus!!! Homi, deve ser o fim dos tempos que meu bisavd falava... Se esqueceu que
dia é hoje???

— Eu l& me importo com isso? Bobajada danada!!! Se tirar seu lenco, nem cabelo foi penteado
ai hoje, nem casa vocé varreu... essa semana eu ndo comi carne, pois é hoje que eu vou comer... Hoje eu
pego qualquer coisa, nem que seja o bicho...

— Homi de Deus, ndo brinca com uma coisa séria dessas... Valha-me Deus!!! O que sera de nos,
homi??? Com Deus ndo se brinca...

2 Conto narrado por Noeme Fernandes, coletado e editado numa cartilha como atividade do Projeto PIBID
Diversidade/UFVJM, desenvolvido na comunidade Padre Jodo Afonso (CARVALHO, 2012).
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O homem, que ja estava atentado, la se foi. Pegou a espingarda e a municéo e foi para o mato.
La chegando, ficou de tocaia, esperou, e nada! Andou de um lado para o outro... e nada!!! Ja sem
paciéncia, ia desistindo, quando viu um péassaro preto e grande, muito estranho... Ele ndo identificou a
espécie, mas, mais que depressa, armou a espingarda para dar um tiro certeiro. Mas ao mirar, para sua
surpresa, a ave cantou:

— “Nao atire em mim ainda ndo, Papior! Deixa eu falar primeiro, Papior... Agora ja pode
atirar, Papior, porque eu ja lhe falei, Papior!!!”

O corajoso e destemido Joaquim quase se borrou de medo. Ficou muito assustado e ja ia dar no
pé, quando se lembrou de sua promessa de cagar até o bicho... imagina que seus amigos diriam... 0 povo
de S&o Pedro ia comentar pro resto de suas vidas... ndo, ele tinha que atirar... virou-se e 14 estava o
bicho em cima da arvore, quietinho, no mesmo lugar... Ele ndo pensou duas vezes e atirou. Um tiro so,
certeiro.

Quando o passaro caiu, ele correu até ele para apanha-lo, e o passaro novamente cantou:

—”Ndo me pegue ainda, Papior! Deixa eu falar primeiro, Papior!!! Agora ja pode me pegar,
Papior! Porque eu ja lhe falei, Papior!”

— Que deixa eu falar o qué??? Océ ja ta cantando, eu nunca vi passarinho conversar!!! Nem
Janio da Cida deve ter visto!!! E de passarinho ele entende!

Mesmo com um pouco de medo, que ele tentava despistar para mostrar que era cabra macho,
ele pegou o péssaro e levou para casa.

Ao chegar disse cheio de pompa:

— Véia, eu ndo disse que hoje eu pegava nem que fosse 0 marvado? Pois aqui t& a prova! Matei
de primeira!!! E olha que o bicho ndo parava quieto, voava de um lado para o outro... Mas muito bom de
tiro que sou, acertei logo de cara! Apronta ele ai, que ainda hoje vou comé-lo!

— Valha-me, Deus! Eu ndo vou aprontar ndo! Hoje é sexta-feira da Paix&o. Apronte vocé!

— Deixe de besteira, que o bicho ja ta morto! Apronta ai!

— Apronto, nao!

— Apronta ai!

— Apronto, nao!

— Apronta ai, uai!!! Eu ja t6 ficando nervoso!!!E eu ja matei um passaro, olha que peco mais e
mato uma véial!l

— Valha-me, Deus!!! Meu amor, vou fazer vocé pecar ndo! Apronto e ja!

E apressada, a mulher levou a mao no péssaro para apronta-lo. Tamanho foi seu susto, quando
a ave cantou:

— “N&o me apronte agora ndo, Papior! Deixa eu falar primeiro, Papior! Pode me aprontar
agora, Papior! Porque eu ja lhe falei, Papior!”

A mulher desmaiou na hora e o marido, ouvindo o bate no chao, veio logo, ja suspeitando do
ocorrido, uma vez que ndo havia lhe contado que a ave falava.

— Vixe Maria!!! Esqueci de avisar a véia que essa ave fala!!! Disse ele, sacudindo a mulher.

— Ual, espera ai, mas se essa ave ta morta, como pode ter falado??? Que estou me assustando
de verdade agora! Mas, espere passaro atrevido, vou Ihe mostrar com quantas penas se faz uma peteca.

Encheu o tacho de agua e mais uma vez a ave cantou:

— “N&o bota a 4gua pra ferver ainda néo, Papior! Deixa eu lhe falar primeiro, Papior! Agora
j& pode botar a 4gua pra ferver, Papior, que eu ja Ihe falei Papior. ”

O homem ficou com tanta raiva, que avancou entao para a ave, colocando-a na panela de agua
quente para preparar. A mulher acordou assustada, assombrada, com os olhos arregalados, mas encheu-
se de coragem e pulou em cima da ave, depenando-a, colocou-a na panela, tampou-a cozinhou,
cozinhou, cozinhou...

Raivosa, colocou-a na mesa, cheirava gostoso aquela ave esquisita... ficou até parecendo frango
caipira, entdo ela disse:

— Marido, vem comer!!! Eu sei de mim que nem quero provar, to indo pro moinho tirar fuba.

— Ja vou Véia!l! Ja vou!!! Aqui em casa quem canta de galo sou eu, e ndo esse passarinho
esquisito... Uail!!l Mas ele até diminuiu de tamanho... pois vou comé-lo de uma bocada so.

—”N&o me come agora, ndo, Papior! Deixa eu te falar primeiro, Papior! Pode comer agora,
Papior, porque eu ja lhe falei, Papior”

Foi um jantar e tanto, 0 homem se empanturrou. Em seguida, foi tomado de uma dor de barriga
imensa, e gemia de dor... Correu em carreira para o quintal.

Quando ele agachou para fazer as necessidades, ouviu entdo um canto, que vinha de sua
barriga:

— “N&o me cague agora, ndo Papior! Deixa eu lhe falar primeiro, Papior!”

Antes que a ave terminasse de cantar, 0 homem caiu durinho da silva, ali mesmo. Sua barriga
inchou tanto que, de repente, ouviu-se um estrondo, como barulho de trovéo...
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Ouviu-se em S&o Domingos, Divino, Socorro, Burlantins, Desejada, Cachoeira. Pau arrancado,
Conceicéo, Carneiros, Taquaracgu, ouviu-se longe, longe...
E até hoje conta-se esta hist6ria... pra mostrar que néo se deve brincar com coisa séria!

A voz que vinha do ‘cupim’?

Era um casal que tinha uma fazenda. Tinham uma fazenda, tinham muito gado. E sempre o
homem ia campear o pasto dele ali, campear o gado. Numa ocasido ele passou por um cupim, e uma voz
falou com ele:

— Moco vocé quer no presente ou no futuro? Ele ficou calado néo respondeu nada.

Ai passou, e campeou por outros lugares, deixou esse lugar assim... passou mais tempo sem
passar por aquele lugar. Ai precisou de campear por esse lado, ai quando ia passando perto do cupim a
VOZ:

— Moco vocé quer no presente ou no futuro?

Al ele chegou em casa meio triste, a esposa falou:

— O marido, 0 que é que vocé tem? Esta meio esquisito...

— Nada n&o mulher, nada néo.

Quando foi de noite, ele ndo tava dormindo, ai a mulher falou:

— Vocé tem qualquer coisa, vocé ndo ta dormindo, td notando que vocé esté preocupado. Fala o
qué que é?

— J& por duas vezes eu passo naquela altura do pasto, sabe? Ela disse: — Sei.

— L& agora tem um cupim que ta saindo uma voz falando comigo assim: — “O mogo, qual que
vocé quer? Ou no presente ou no futuro? ”

Ela perguntou: — O que vocé responde? Ele disse: Ainda ndo respondi nada, o que respondo?
Ela disse: — Pode ir la e falar: “vocé responde no presente”. Porque se for alguma coisa que vai
acontecer com nds no presente nds temos mais salde para resistir.

Ai no outro dia ele montou e foi, foi passando perto do cupim e a voz:

— O moco o qué que vocé quer? No presente ou no futuro? Ele falou:

— No presente! Pronto. Ai campeou.

Quando ele chegou em casa s6 achou a mulher, que deu tempo de tirar... porque naquele tempo
falava: “Trouxa, a carteira de dinheiro e os dois filhos que tinham né, sé!”

Dos pastos com gado, casa... tudo foi queimado, foi um incéndio, assim, triste, tudo queimando.
Quando ele viu quase gque enlougueceu. A mulher falou assim:

— T6 esperando vocé chegar, para nos sair pelo mundo, ndo tem como, ndo tem casa, tem um
terreno mas a criacdo ta tudo queimado. E nisso deu tempo s6 de tirar a trouxa e o dinheiro, entdo
pronto!!!

Ai ela disse:

— Vou sair, vou andando para...ndo tinha nada.

Vai andando a mulher com a trouxa na cabeca, os dois filhos e ele. Ela vai andando, andando.
Quando chegou perto de um rio, um rio largo que ndo dava pé. Tinha um canoeiro que fazia embarcacgéo
de um lado para o outro. Nesse rio tinha uma &rvore que pendia a galha por cima do rio, eles chegaram
na beira do rio, do lado fundo. Dai a pouco chegou uma aguia. Ai a aguia veio voando, pegou a trouxa
da mulher, pousou em cima da gaia que pendia por dentro do rio, a aguia deixou a trouxa 14 em cima do
galho da arvore. E o dinheiro estava por cima da trouxa, amarrado nela. Diz que a aguia foi tirando
peca por peca, peca por peca. E ele (o marido) falou assim:

— A hora que cair a carteira de dinheiro que nds vamos passar fome!

A aguia foi tirando e foi jogando, foi jogando, tirou tudo. A carteira de dinheiro caiu na dgua. O
canoeiro morava do outro lado do rio. Nem dinheiro para atravessar o marido néo tinha mais.

Pronto! Ai o marido ficou aquele instante ali pensando, chorando, sem saber que ia fazer. Ele
gritou ao canoeiro, para atravessar eles, ele pediu por caridade, mas que nado tinha nada para pagar. O
canoeiro vivia da sua profissdo, mas aceitou em atravessar o marido e sua familia. Ai, quando eles
entraram na canoa, que chegou no meio do rio, esta canoa virou. Ai caiu, mulher com o homem e filhos,
tudo dentro d’dagua. E nisso eles se separaram, naquela hora.

Cada um sabia nadar, cada um nadando o rio muito largo, cada um nadando para um lado.
Pronto! Meninos nadou pra um canto, mulher pra outro, acabou...

Ai 0 homem nadando chegou numa cidade, acampou la, ranchou numa cidade. Pediu servigo,
foi trabalhando, trabalhando, trabalhando, até trabalhando para um Rei na cidade. Ele muito bom,
assim, trabalhador. Até o Rei j& estava bem idoso, e gostou muito desse homem. E falou com ele:

3 Narrado por D. Helena de S&o Gongalo do Rio das Pedras, Serro (MG).
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— Olha quando eu morrer vou passar a coroa, minha coroa, meu cargo para vocé, vocé é muito
trabalhador, eu gostei de vocé. Nao tenho familia, ndo tenho, ai vou passar para vocé a coroa. Ele ja
fazia tempo que estava la, ndo tinha mais noticias dos filhos e da mulher.

Al passou, ele ficou com o cargo do Rei, reinando nessa cidade 14. Muito bom, assim, caridoso,
pessoa muito dedicada. Ai todo mundo gostando dele. Esta passando o tempo, passando o tempo, anos e
anos. A mulher estava em outra cidade, trabalhando e trabalhando, vai e sai, até que chegou nessa
cidade, muitos anos depois, chegou la.

Trabalhou |4, trabalhando, trabalhando, nessa cidade. Um dia, num domingo, ela tava 14, ja
tinha conhecido mais pessoas, ja tinha feito amizade, tava conversando com as amigas dela na rua, num
domingo, em frente ao palécio do Rei. Ela tava I& contando o seu causo do principio ao fim. O Rei ta 1&
na janela olhando, quando ela terminou o causo, ele mandou o guarda dele chamar ela. Chamou ela, ela
assustou muito, o guarda falou: — N&o, a senhora ndo assusta, ndo. N&do falou nada da senhora, s6
mandou chamar a senhora.

Ai ela chegou Ia. Ele disse:

— Né&o precisa vocé temer ndo. Eu quero que vocé conte o causo que vocé estava contando para
suas amigas. Ai ela contou. Ele disse: — Eu quero do principio ao fim. Ai ela contou até a altura do rio
guando a canoa virou. Ai ele disse:

— Vocé é minha esposa, porque eu estava la. Ela ndo acreditou. Ele disse: — N&o, vocé € minha
esposa, cadé os meninos, ela disse que ndo sabia que depois daquela hora que a canoa virou, se
separaram e ja tem muitos anos separados, sem noticias...

Ele falou:

— Vocé vai l& no servico...agora vocé vai ser minha rainha aqui. Vocé é minha esposa. Ela ndo
acreditava ainda, mas aceitou e ficou. Ela falou:

— Tomara que encontremos nossos filhos, tomara...

Af os meninos j& eram rapazes, eles dois assentaram praca, ai ficou. Andaram por um lado, por
outro. Até que foram mandados para essa cidade, isso no decorrer de anos.

Bom, ta 14 nessa cidade policia. Ai um dos meninos vai num domingo, um dia demais, um dia de
folga, ta 14 contando. J4 tinha assim amizades, conhecimento, contando para um amigo dele, e também
na frente da janela do Rei, 0 negécio ta sempre acontecendo em frente do palacio. Acabou de contar o
Rei mandou chamar ele. Coitado ele assustou tanto. Naquele tempo quando o rei mandava chamar uma
pessoa assustava.

Ai chegou 14 o rei disse:

— Conta a histéria que vocé estava contando, eu quero do principio ao fim. Ai ele contou tudo.
Ai o0 Rei levantou e abracou: — O meu filho, hoje chegou o dia né, essa é a sua mée, faz pouco tempo que
noés nos encontramos, depois daquele dia. Abragou ele: — Meu filho Anténio, cadé José?! — José também
esta aqui?

— T4, manda chamar Jose.

Chegaram os dois, que bencdo, né. Todos os dois filhos, os dois ja formados, né, bonito meu
Deus!!!

Dizem que foi abragos, mais abracos, lagrimas de satisfacdo desse encontro né, desse encontro
que ha muitos anos. Ai a mulher falou assim: — Oh, foi bom falar no presente né, porque se fosse no
passado, nos ja tavamos velhos, ndo conseguia encontrar mais a familia né!

Ai ficou a mulher sendo rainha, dois filhos principes, ai foi aquela satisfacdo de encontrar a
familia, reunir a familia toda. Ai, meu Deus, ficou ele Rei muito tempo passando, pensando, ndo sabia o
que fazer com tanta emogéao.

Ai a mulher falou:

— Pois é, n6s ainda vamos ser feliz, mas ser feliz porque temos ainda, nds somos novo, ainda
tem muito para a gente apreciar.

Ai diz que fez uma festa, mas uma festa que foi... essa festa a semana inteira. Ai convidou outras
cidades, assim para assistir aquela festa do encontro da familia e nisso foi muitos dias de festa, muitos
dias de comidoria de doce, muito doce. Entdo até eu mais a minha avd, né, fomos convidadas. Nao sabe,
mas a gente naquele tempo né, ndo podia, e também a gente ndo tinha uma roupa suficiente, para ir
numa festa badalada. Entdo nés desejamos para eles muita salde e muita paz e felicidade, eles estdo
vivos, até hoje estdo felizes. (FIM)

Pensando os contos

Os contos refletem uma percep¢do do mundo, pensamento que nNo Seu Processo
‘historico’ optou, se assim podemos dizer, por uma maneira oral de refletir sua vida e a
comunicacdo da mesma. Nosso objetivo se expressa huma busca de elementos tedricos
e etnogréficos que nos deem respostas sobre a maneira como Se processou este
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pensamento, e como este mesmo pensamento interage com as outras maneiras de se
representar e pensar a vida. Achamos que esta preocupacdo tem que ser percebida
quando se pretende transcrever contos orais, transformando-os em escrita.

Neste sentido tentaremos desenvolver, ou melhor dizendo, apresentar uma
leitura do conto, ndo no sentido de responder todas as perguntas feitas, mas com a
intencdo de pensar o conto como um elemento que revela uma leitura humana do
mundo envolvente (natureza) como também do mundo social.

O homem intervém na confusdo do universo; aprofunda, reduz,
congrega; retne os elementos conexos, separa, divide, decompde e
repBe o essencial em pequenas pilhas. As diferencas ampliam-se, o
equivoco é eliminado ou entdo devolvido a univocidade. Pelo
desenvolvimento da explicacdo e o cercamento da classificacéo,
chega-se, pois as formas fundamentais. (JOLLES, p.29)

Segundo este mesmo autor o conto se congrega as formas simples, que
poderiamos denominar como uma forma fundamental (no sentido acima colocado),
como uma experiéncia humana de ordenamento do mundo que se processa através da
linguagem, a linguagem como processo de dominagao.

Em primeiro lugar, a linguagem atribui um nome a tudo o que foi
cultivado, fabricado, interpretado. Depois - e mais profundamente -, a
prépria linguagem é um principio de cultura, de fabricacdo e de
interpretacdo, na qual se produz, com a maior especificidade, a
vinculagdo a uma determinada ordem. (IDEM, p.25)

Compreendemos que todo este processo da linguagem se da no social, no
desenvolvimento historico do homem, e nas suas relagfes com a natureza, e a natureza
como elemento paradigmatico, que compord uma ordem, uma organizacdo do
macrocosmo como também do microcosmo. Assim sendo, a linguagem ndo se
desvincula do histérico/social, e as suas varias formas também dependem deste mesmo
processo. “[...] as historias pertencem sempre a um fundo de cultura popular, que os
camponeses foram acumulando através dos séculos, com perdas notavelmente
pequenas.” (p.32)

O narrador (cantor) cria seu texto ao narra-lo fazendo novos caminhos atraves de
velhos temas (a diversidade na forma de narrar uma mesma historia).

[...] as tradicOes orais parecem ser tenazes e altamente duraveis quase
em toda parte, entre 0s povos sem escrita. Também ndo se
desmantelam com sua primeira exposi¢ao "a palavra impressa. Apesar
da afirmacdo de Jack Goody, de que uma linha de alfabetizagéo corta
toda a historia, dividindo as culturas orais das “escritas”, ou
“impressas”, parece que a narrativa tradicional de contos pode
florescer muito tempo depois do comeco da alfabetizag&o. [...] ndo ha
nada extravagante na ideia de que os narradores camponeses no fim
do século XIX, na Franca, contavam histdrias um ao outro de maneira
bastante parecida com a dos seus ancestrais, de um século antes, ou
mais. (JOLLES, p.35)

O conto possui em si um elemento ético, que deve conduzir as relacdes dos
homens consigo mesmos e também com o mundo natural; a quebra desse preceito ético
vincula-se ao desequilibrio entre essas relagdes. E quem ordena essas relacdes € a
consciéncia religiosa e, no caso do conto, um cristianismo popular que se abre ainda
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para outros elementos religiosos e de cunho natural como a arvore, 0s passaros e a
propria floresta, como um locus que abarca a existéncia do mal, no nosso caso o
demonio (pode ser que essa leitura da floresta como um lugar do mal esteja associada ao
processo de domesticagcdo de certos elementos da natureza, principalmente com o
advento da agricultura, a floresta representaria assim um local ainda ndo dominado e
dessa forma possuidor de perigos reais e imaginarios, mas mesmo assim necessaria para
a sobrevivéncia humana).*

O proprio senso comum é uma elaboracdo social da realidade, que
varia de cultura para cultura. Longe de ser a invencdo arbitraria de
uma imaginacao coletiva, expressa a base comum de uma determinada
ordem social. Portanto, para reconstituir a maneira como o0s
camponeses viam o mundo, nos tempos do Antigo Regime, € preciso
comecar perguntando o que tinham em comum, que experiéncia
partilhavam, na vida cotidiana de suas aldeias. (IDEM, p.38-39)

O castigo para essa quebra de equilibrio seria a condenacédo ao inferno, e ha no
conto trés quebras de equilibrio: a do homem que pesca além do necessario e oferece a
vida de um animal (do cachorrinho) em troca dessa pesca. E a do homem que devia
cento e noventa mortes. Mas quase todos os pecados sdo perdoados; contudo, para tanto
é necessario um sacrificio humano e terreno. O homem que devia cento e noventa
mortes, ao saber gque ja estava condenado no inferno, buscou uma solucdo ainda em
vida, para fugir do seu castigo eterno, e para tanto necessitou de elementos da natureza
para se salvar; o seu sacrificio por si mesmo ndo bastaria: era necessario compensar as
mortes, realimentar os mortos® (as suas almas) com a sua propria carne e vida. As almas
habitam corpos de passaros; 0 homem para realizar tal ritual teve que subir em uma
arvore; a arvore como elemento mitico que se liga aos céus e as profundezas da terra,
simbolicamente representando a morada de Deus e do Diabo, um eixo-mundi, segundo
Eliade:
Para a mentalidade arcaica, a natureza e o simbolo coexistem. Uma
arvore impde-se a consciéncia religiosa pela sua propria substancia e
pela sua forma, mas esta substancia e esta forma devem o seu valor ao
fato de que se impuseram & consciéncia religiosa, de que foram
“escolhidas”, quer dizer, se “revelaram”. Nem a fenomenologia da
religido nem a histdria das religiGes poderiam superar a constatacdo
dessa coexisténcia da natureza e do simbolo que a intui¢do do sagrado
vem valorizar. (ELIADE, 1993, p.216).

Assim a arvore serve para pensar, e ela se impbe pelo seu simbolismo,
simbolismo este que é “...validado por uma antologia: se a darvore esti carregada de
forcas sagradas, € porque é vertical, € porque cresce, é porque perde folhas e as
recupera, porque, por conseguinte, se regenera (“morre” e “ressuscita”) inumeras
vezes, porque tem seiva, etc.” (IDEM, p.217).

Acreditamos também que a simbologia da arvore, no que se refere ao conto,
esteja associada a ideia de compensacdo, ao ser escolhida como o local do sacrificio
pois 0 “...principio de reciprocidade, aplicado as relagoes globais do grupo com o
mundo exterior, se aplica a qualquer sociedade, do passado e do presente, e que na
origem do conceito de trocas esta a nogdo de sacrificio.” (CARVALHO, 1979, p.16)

4 E claro que esta é uma andlise superficial, no que se refere ao cristianismo popular, e ndo cabe aqui um
aprofundamento do assunto, pois demandaria uma outra ordem de leituras e objetivos.

5 Haveria aqui uma nogdo de um ritual antropofagico? Pois (parece) as partes do corpo do homem seriam uma
maneira das proprias almas recuperarem a sua propria ‘materialidade corporal’, que de certa forma se incorporou no
homem que devia estas cento e noventa mortes.
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Neste sentido o proprio ‘coisa ruim’ ndo poderia ficar sem nada, e dessa forma a
caveira desce para o inferno enquanto a alma vai para o céu. O homem que pescou
demais (o pai do menino) nao teve jeito: foi para o inferno o seu pecado nédo teve perdao
pois ele barganhou® vidas ndo humanas.

Os contos contados por seus narradores ndo sao simplesmente um amontoado de
palavras ou um devaneio simples e pueril que se passa de mae para filha, é antes de tudo
uma pratica social, onde a linguagem para existir necessita de dois elementos: 0 que
escuta e 0 que conta. A figura do narrador, é aquele que realimenta o conto e trabalha
dentro da sua fluidez e da sua maleabilidade; para tanto se faz necessario o ato da
experiéncia do vivido. Assim a pratica de narrar, além de vincular-se profundamente ao
prazer, também representa uma transmissdo de conhecimento, e tal conhecimento so se
estrutura com a possibilidade da experiéncia.
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