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Resumo: O presente artigo é um ensaio tedrico interdisciplinar, que se propde a discutir as bases
atuais da sociedade (anti) democratica brasileira e como esta engendra relagdes autoritarias e
violentas. Discute-se, a partir dessa problemdtica tdo atual, os conceitos de democracia e
sociedade democratica como base necessaria para a construcdo de relagdes dialégicas na
sociedade como um todo, e especificamente no contexto pedagdgico educacional. Apresenta
uma discussdo a partir do pensamento freireano e suas amplas e pertinentes dimensées das
relagOes dialdgicas e antidialégicas que podem ser construidas na sociedade, em contraposi¢do
as relagdes baseadas na violéncia e nos silenciamentos de determinados setores sociais cada vez
mais invisibilizados. Discute-se, em didlogo com outros autores, os conceitos de liberdade,
utopia e humaniza¢do como possibilidades de transformacgdo e luta em tempos de violéncia e
édio.
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FREIREAN CHALLENGES: DEMOCRACY, VIOLENCES AND DIALOGICAL PRAXIS IN
CONTEMPORANEITY

Abstract: This paper is an interdisciplinary theoretical essay, that aims to discuss the current
bases of Brazilian (anti) democratic society and how it engenders authoritarian and violent
relations. From this very current issue, the concepts of democracy and democratic society are
discussed as a necessary basis for the construction of dialogical relations in society as a whole
and specifically in the educational pedagogical context. It presents a discussion based on Freire's
theory and its broad and pertinent dimensions of dialogic and antidialogical relations that can
be built in society as opposed to relations based on violence and the silencing of certain social
sectors that are increasingly invisible. In a dialogue with other authors, the concepts of Freedom,
utopia and humanization are discussed as the possibilities for transformation and struggle in
times of violence and hatred.

Keywords: education; freirean theory; dialogical education; democracy; violence.

1 Possui graduacdo em Pedagogia pela Universidade Estadual de Campinas (1995), Mestrado em

Educacdo (Filosofia da Educacdo) pela Universidade Estadual de Campinas (2000) e Doutorado em
Educacdo pela Universidade Federal Fluminense (2006). Atualmente é professora DE do CEFET-Celso

Suchow da Fonseca, unidade Nova Friburgo. E-mail: silvanaped@hotmail.com.
@l BY NC ND



https://www.periodicos.unimontes.br/index.php/rds/

DESAFIOS FREIREANOS: DEMOCRACIA, VIOLENCIAS Y PRAXIS DIALOGICAS EN LA
CONTEMPORANEIDAD

Resumen: Este articulo es un ensayo tedrico interdisciplinario, que tiene como objetivo discutir
las bases actuales de la sociedad (ant) democratica brasilefia y cdmo engendra relaciones
autoritarias y violentas. A partir de este tema tan actual, se discuten los conceptos de
democracia y sociedad democratica como base necesaria para la construccidon de relaciones
dialdgicas en la sociedad en su conjunto y especificamente en el contexto pedagdgico educativo.
Presenta una discusion basada en el pensamiento de Freire y sus amplias y pertinentes
dimensiones de relaciones dialdgicas y antidioldgicas que se pueden construir en la sociedad
frente a relaciones basadas en la violencia y el silenciamiento de ciertos sectores sociales cada
vez mas invisibles. En didlogo con otros autores, se discuten los conceptos de Libertad, utopiay
humanizaciéon como posibilidades de transformacién y lucha en tiempos de violencia y odio.

Palabras-clave: educacion; pensamiento freireano; educacién dialdgica; democracia; violéncia.

INTRODUCAO

Assim passavam os dias de Terralba, e os nossos sentimentos se tornavam
incolores e obtusos, pois nos sentiamos como perdidos entre maldades e virtudes
igualmente desumanas. (CALVINO, 2011, p. 86)

Tempos dificeis para a humanidade, tempos dificeis para nosso pais. A
pandemia que nos assola parece ser apenas a ponta do iceberg do contexto conturbado,
dificil, contraditorio em todas as areas da sociedade brasileira. As vulnerabilidades desse
momento histérico nos gritam que ndo temos o controle de nada, nunca tivemos, mas
talvez nos engandssemos. As injusticas parecem que chegam a nds cada vez mais
desnudadas de suas camuflagens. Como que num filme distépico nos encontramos
lutando com um virus invisivel que nos aproxima de forma visceral das injusticas do
mundo.

Uma grande parte da sociedade tenta se colocar fora dos conflitos sociais, como
uma forma de atenuar suas reagdes sociais ao sofrimento do outro, se tornando cada
vez mais tolerantes com a injusticas, violéncias e desigualdades. A exclusdao de tantos
vulneraveis vista de forma naturalizada, como “vontade de Deus”, como culpa
individual, como recompensa de um pretenso mundo meritocratico. Nesse processo
perverso, suspendemos a critica e a substituimos por esteredtipos impostos pela midia,
redes sociais; abolimos nossa capacidade de julgar e de agir contra as injustigas.

Vozes violentas que gritam uma pretensa hegemonia do ddio e da intolerancia

perpassando todas as relagdes. Hegemonias de pensar, de agir e se sentir. Pensamentos
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monoliticos e autoritarios. O pensamento/praxis freireano nunca foi tdo necessario, ao
mesmo tempo, nunca foi tdo agredido por forcas conservadoras e retrogradas.

Em meio a esses mecanismos de desativacdo de autocontrole moral,
culpabilizamos o outro, desumanizamos e somos desumanizados, reificamos e somos
reificados.

Nesse contexto caodtico pretendemos levantar algumas reflexdes sobre
democracia, violéncia e a retomada do pensamento dialdgico freireano em didlogo com

outros autores como forma de combate amorosa nesses tempos dificeis.

N3o se pode afirmar que alguém liberta alguém, ou que alguém se liberta
sozinho, mas que os homens se libertam em comunhdo. Com isso, ndo
gueremos diminuir o valor e a importancia da lideranga revolucionaria. Pelo
contrario, estamos enfatizando esta importancia e este valor. E havera
importancia maior que conviver com os oprimidos, com os esfarrapados do
mundo, com os condenados da terra? (FREIRE, 2001a, p. 130).

DEMOCRACIA E VIOLENCIAS

Vamos festejar a inveja, a intolerancia e a incompreensao

Vamos festejar a violéncia e esquecer a nossa gente, que trabalhou

honestamente a vida inteira e agora ndo tem mais direito a nada

Vamos celebrar a aberragdo de toda a nossa falta de bom senso
Renato Russo

Como entender a violéncia e suas diferentes manifestagdes numa sociedade que
se diz democratica? Como a democracia liberal, ou o que dela possuimos, permite e até
mesmo se sustenta com e na violéncia? Falar de democracia, violéncias e pensamento
freireano é imprescindivel num momento em que diferentes for¢as trabalham em prol
do desmantelamento das instituicdes democraticas construidas a duras penas em nosso
pais. E ndo é possivel falarmos em educa¢dao sem olharmos para essa realidade mais
ampla onde ela se situa.

Esse artigo pretende fazer uma discussdo sobre democracia, violéncia trazendo

pontos importantes e atuais do pensamento freireano como contraponto critico.

[...] uma democracia que aprofunda as desigualdades, puramente
convencional, que fortifica o poder dos poderosos, que assiste de bragos
cruzados a aviltacdo e ao destrato dos humildes e que acalenta a
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impunidade. [...] uma democracia cujo sonho de Estado, dito liberal, é o
Estado que maximiza a liberdade dos fortes para acumular capital em face
da pobreza e as vezes da miséria das maiorias. [...] democracia puramente
formal que lava as maos em face das rela¢des entre quem pode e quem nao
pode porque ja foi dito que ‘todos sdo iguais perante a lei’. [...] Lavar as maos
a diante das relagGes entre poderosos e os desprotegidos do poder sé
porgue ja foi dito que ‘todos sdo iguais perante a lei’ é reforcar o poder dos
poderosos. [...] democracia fundada na ética do mercado que, malvada e sé
se deixando excitar pelo lucro, inviabiliza a prépria democracia (FREIRE,
2000, p. 24).

Mais do que nunca, num momento em que ressurgem com forca, idearios
violentos e fascistas, faz-se fundamental pensarmos a incoeréncia das relacdes baseadas
na violéncia, na violéncia desestruturadora dentro de uma sociedade pretensamente
democratica. Partimos entdo do pressuposto que so é possivel a construcdo de uma
sociedade democratica com a luta pela superacdo das diferentes formas de violéncia em
todas as instancias da sociedade, pois existe uma incompatibilidade estrutural entre
democracia e violéncia.

Somos resultado de um processo histérico que nos leva a um elitismo
democratico, no qual os mais “competentes” se responsabilizariam por organizar a
sociedade. Uma “democracia de poucos”, dos mais capazes. Democracia muitas vezes
entendida apenas como representatividade e direito ao voto.

Na verdade, vivemos a democracia como método e ndo como conteido. Como
método, a democracia é antes de tudo representagao politica, que inclui procedimentos
regulares de voto, elei¢Bes livres, sistemas parlamentares e judiciais livres do controle
do executivo, nogbes de vigilancia e equilibrio do sistema, predominio dos interesses
individuais sobre os coletivos, e liberdade de expressdao. Como conteudo, a democracia
estd associada a participagdo politica do povo nos negdcios publicos. Esta relacionada
com o poder do povo (TORRES, 2001). Um modelo mais radical de democracia deveria
ir ainda mais longe, defendendo a igualdade em todas as instancias da sociedade, em
termos de interacdo de classe, raga e etnia, ndo apenas prevenindo as formas de
exclusdo que impediriam a participacao politica.

Vivemos hoje no Brasil um modelo de democracia contraditério, um modelo de
democracia representativa que esvazia o sentido da participacao e que se esgota na

normalizagdo das instituicdes politicas, atendo-se a institucionalizagdo da ordem politica
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e ignorando a natureza dos conteldos éticos e os profundos antagonismos sociais.
(BORON, 1994).

Percebendo a necessidade de transcendermos esse modelo de sociedade;
acreditando que democracia e desigualdade sdo radicalmente antagonicas, vemos a
necessidade de mudancas profundas relativas a uma proposta de reforma social que
suprima as flagrantes injusticas do capitalismo e oriente aos agentes sociais da
transformacdo nos traicoeiros labirintos da conjuntura. Sé por essa via se poderd
reconciliar, pelo menos parcialmente e por enquanto, a cidadania politica abstrata da
democracia burguesa com a “descidadania” social concreta que caracteriza as
sociedades capitalistas (BORON, 1994, p.09). Essa concepc¢ao integral de democracia é
a Unica capaz de concretizar o regime democratico no contexto de autoritarismo em que
vivemos.

Se partirmos do pressuposto que uma democracia auténtica transcende os
parametros do liberalismo, sé se tornando possivel ao partir do povo, caimos na
problematica de como viabiliza-la num contexto de expropriacdo. Ndo é possivel falar
em democracia aceitando um sistema que expropria dos bens minimos a maioria da
populacdo gerando uma multiddo de excluidos e, consequentemente, diferentes
manifestacGes de violéncia. Que ndo permite que o povo se reconheca enquanto tal e
tenha espaco para afirmar-se e lutar pelos seus direitos, pois tem que lutar,
cotidianamente e de diferentes maneiras pela sobrevivéncia, usando inclusive como
instrumento a violéncia. Nao é possivel falar em democracia num contexto onde direitos
basicos ainda ndo foram conquistados. Como “consolidar” um modelo democratico
quando o quadro da desigualdade, da distribuicdao de renda se distanciam cada vez
mais? A questdo crucial é até que ponto pode progredir e se consolidar a democracia
em um quadro de miséria generalizada como a que hoje afeta as nascentes democracias
sul-americanas, que corrdi a cidadania substantiva das maiorias precisamente quando
mais se exalta sua emancipacgdo politica. Pretende-se integrar politicamente as massas
e simultaneamente se ensaiam politicas de ajuste que as excluem e as marginalizam...
(BORON, 1994, p.13).

Nossas democracias convivem passivamente sobre estruturas de injustica que
condenam pessoas a marginalidade. Por isso seria necessaria uma real democratizagao

da sociedade. Ou seja, temos a tarefa de nao simplesmente assegurar as formas politicas
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da democracia, mas tornar a democracia instrumento eficaz de transformacdo da
sociedade, tendo também a educacdo um papel importante nesse contexto.

A democracia apenas como forma traz diversos riscos para a atualidade, frente
a todas as contradicdes e antagonismos sociais cada vez mais crescentes. Dentre eles o
da prdpria ingovernabilidade frente a ineficdcia de um sistema que ndo consegue nem
ao menos a resolucdo dos seus conflitos basicos. O aumento da violéncia e a
criminalidade, a decomposicao social e a anomia, a crise e a fragmentacdo dos partidos
politicos, a prepoténcia autoritdria do executivo, a capitulacdo do Congresso, a inanicao
da Justica, a corrupcdo do aparato estatal e da sociedade civil, a ineficdcia do Estado, o
isolamento da classe politica, aimpunidade para os grandes criminosos e mdo dura para
os pequenos delinquentes e, last but not least, o ressentimento e a frustracdo das
massas constituem a sindrome dessa perigosa decadéncia institucional de uma
democracia reduzida a uma fria gramatica do poder e purgada de seus conteudos éticos
(BORON, 1994, p.38).

Nesse modelo excludente, e para lidar com esses problemas que surgem com a
acentuacdo das contradicdes sociais, uma distribuicio minima dos bens é vista como
necessdria, exatamente como tentativa de regulagdo e de se evitar o caos social total.
Um certo assistencialismo perverso torna-se necessario para evitar o conflito, a luta e
as reivindicagGes pelas melhores condi¢des. No capitalismo, igualdade entre os homens
ndo seria um ideal a se conquistar. Tocqueville demonstra a origem desse pensamento
no liberalismo cldssico: “quando todos sdo equalizados, quando ndo hd mais diferengas
entre os homens, eles terminam por obedecer a todos a um déspota e se forma o que ele
chama a tirania da maioria” (Tocqueville apud COUTINHO, 2002, p.13). As liberdades
individuais deveriam ser mantidas para evitar que a democracia se transformasse em
regime despético.

Enfatizar a problemdtica da violéncia no plano da sociedade e da cultura,
compreendendo suas conexdes com o poder politico estatal, requer problematizar a
complexidade do social, dos diferentes eixos de poder que o atravessam, que realizam
a dominagdo, que convergem para o Estado e que suscitam a formacao de ideologias
autoritarias e discriminatdrias. “Como ndo falar em violéncia se sequer os direitos sociais

fundamentais- o direito ao trabalho, a educacdo, a saude, ou seja, aqueles direitos que
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recobrem a dignidade da pessoa humana- néo estdo universalizados, isto €, assegurados
para todos os cidaddos?” (ADORNO, S, 1995, p. 323).

A violéncia ndo pode ser analisada distanciada das relagdes sociais concretas da
sociedade, suas manifestacdes sdo fruto das condi¢des histéricas concretas e ligadas a
realidade de opressdo e desigualdade que é parte intrinseca da sociedade capitalista. O
grande desafio é tentar entender a violéncia nas suas manifestacdes cotidianas, nas
micro-relacoes, sem deixar de lado uma andlise da préxis social. Como pensar entdo o
conceito de violéncia como um todo, como entendé-lo a partir dos pressupostos de

visdo de sociedade contraditdria ja colocados anteriormente?

POR UMA PEDAGOGIA QUE ROMPA COM AS TRAMAS DA VIOLENCIA

Como, frente a essas questdes, romper ou iniciar um processo de
“desconstrucao” dos mecanismos da violéncia?

Contra a barbarie enunciada, a difusdo de uma ética da solidariedade, cuja base
seja o respeito ao outro, pode compor uma linha de fratura no dispositivo da violéncia.

Dentro dessa linha de fratura, o respeito aos direitos humanos, com fundamento
no direito a vida, poderia consistir no inicio de uma luta social contra a violéncia
(SANTOS, 1995, p.293).

Frente a todas as questdes problematizadas, destacaremos o idedrio freireano
como contraponto as relagdes sociais baseadas na violéncia, e mais especificamente
como possibilidade de ancoragem para a construcdao de uma proposta pedagdgica que
“desconstrua”, ou dé outros rumos as diferentes formas de violéncia introjetadas e
reproduzidas pela nossa sociedade em prol de uma sociedade democratica.

Paulo Freire parte de uma pedagogia verdadeiramente democratica, ancorada
na pratica cotidiana, frisando a necessidade do educador compreender o mundo pela
compreensdo do povo. O respeito ao “saber de experiéncia feito” é condicdo sine qua
non para uma pedagogia transformadora. Apresenta-nos mais uma teoria do
conhecimento do que simplesmente um método pedagdgico. O respeito ao educando,
a construcao por meio da dialogicidade sao elementos extremamente pertinentes para

a discussdo aqui iniciada, a relacdo pedagdgica sendo acima de tudo é uma relagao
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dialdgica. Tudo isso sem deixar de lado a politicidade do ato educativo, a construcdo dos
processos de aprendizagem sendo indissocidvel ao processo de politizacao.

Numa época como a nossa, marcada pela exclusdo, pela negacdo ou pela
expropriacdo do direito de ser humano, ndo é possivel pensar na educacdo, sem
pensamos na educacdo como possibilidade de humanizacdo, e esse é um dos
referenciais centrais em torno do qual Paulo Freire constréi suas reflexdes.

A democracia que, antes de ser forma politica, é forma de vida, se caracteriza,
sobretudo por forte dose de transitividade de consciéncia no comportamento do
homem. Transitividade que nao nasce e nem se desenvolve a nao ser dentro de certas
condicbes em que o homem seja lancado ao debate, ao exame de seus problemas e dos
problemas comuns. Em que o homem participe. (FREIRE, 1989, p. 80).

Retornamos hoje a uma discussdo e a uma busca pelo minimo, pelo primario em
termos reivindicacdo pela educacdo, mas ainda muito pouco conquistada: a luta pela
humanidade para os excluidos (ARROYO, 2001). Mais do que nunca vemos a
necessidade de superacdo da alienac¢do, no sentido trabalhado por Agnes Heller (1991),
de impossibilidade de desenvolvimento humano e condugdo da prépria vida, alienagao
esta que ocorre quando ha um abismo entre o desenvolvimento humano genérico e as
possibilidades de desenvolvimento dos individuos humanos.

A humanizagdo so seria possivel pelo processo de conscientizacdo, como a chave
de toda a pedagogia pelo didlogo ndao impositivo, onde educando e educador,
caminhariam juntos na construcao continua de uma verdadeira praxis.

Refletiremos nesse artigo sobre alguns pontos do pensamento freireano que
auxiliam na nossa discussao: a dialogicidade, a constru¢ao da liberdade e a necessidade

da utopia.

DESCONSTRUINDO O SILENCIO: POR UMA PEDAGOGIA DO DIALOGO

Iniciamos essa discussdao levantando impossibilidade de uma verdadeira
sociedade democratica conviver com o silenciamento do povo, com a sua exclusdo, no
sentido desta ndo poder efetivamente participar da construcao da sociedade. No que
diz respeito a construcdo de uma educa¢dao democratica, o silenciamento do povo

também se torna incompativel. Nesse sentido, Paulo Freire trabalhou com maestria a
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construcdo de uma pedagogia do didlogo e, a partir dela, faremos algumas reflexdes
sobre como o didlogo ndo impositivo pode ser um instrumento poderoso no
desmantelamento da violéncia.

Ouvir e dialogar com as populacdes vitimizada pela violéncia torna-se
fundamental para entender como, com ela, e nunca para ela, construir caminhos de
transformacao.

Como condicdo primeira para a existéncia do didlogo é imprescindivel a fé na
capacidade do homem de fazer e refazer, na sua vocacdo de “ser-mais”. (FREIRE, 2001a).
Esse pressuposto torna-se fundamental quando pensamos que a maioria da sociedade
ndo acredita na possibilidade de “ressocializacdo” daqueles que infringem as suas
normas. Por isso é importante, antes de mais nada, refletir sobre as causas que levaram
a marginalidade e acreditar na capacidade humana de construir-se continuamente, de
ndo ser algo acabado ou que se acaba em algum momento, sem mais possibilidades de
mudanca.

Se ndo se acreditar na possibilidade de humanizacdo de todo e qualquer
individuo, como principio basico para uma acdo educativa, os pré-conceitos que unem
opressor ao oprimido dificilmente serdo quebrados.

Como lidar com a violéncia ja introjetada sem trazer a tona a palavra a partir do
didlogo? “Dizer a palavra ndo deve ser privilégio de alguns, mas direito de todos os
homens” (FREIRE, 2001a, p.79). Freire nos fala do didlogo como um profundo amor ao
mundo e aos homens, sem o qual ndo pode verdadeiramente acontecer. Num contexto
como o atual marcado pelo desrespeito ao outro, falar de relagao educativa baseada em
afetividade pode parecer distante, entretanto esse comprometimento com o didlogo
verdadeiro s6 é possivel como uma opgao afetivo existencial de transformacao. Por isto
mesmo é que, qualquer que seja a situagcdo em que alguns homens proibam aos outros
gue sejam sujeitos de sua busca, se instaura como situagao violenta. Nao importam os
meios usados para esta proibi¢cdo. Fazé-los objetos é aliena-los de suas decisdes, que
sao transferidas a outro ou a outros (FREIRE, 20013, p. 74).

Diante de tudo isso a busca do “ser-mais” sé se torna possivel na comunhao, nas
relagdes de solidariedade, tao diferentes daquelas construidas fragmentariamente pela
opressao. Numa sociedade que se baseia no individualismo o resultado é o ser menos,

a desumanizacao.
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Quais seriam os mecanismos dessa acdo e como se constituem no cotidiano da
opressao? Manipulacdo, conquista, divisdo e invasao cultural sdo caracteristicas da acao
antidialégica trabalhados por Freire (2001a). A necessidade da conquista reifica os
homens, roubando sua palavra e sua cultura, tendo como principal instrumento a
construgao de uma visao mitica e alienada do mundo. Dos diversos mitos que se constroi
cotidianamente para manter o conquistado, um dos mitos instituintes seria o de que “a
ordem opressora é uma ordem de liberdade” (FREIRE, 2001, p.137) e fora dela ndo
haveria opc¢ao.

A conquista quer retirar a capacidade do homem de ad-mirar-se, apresentando
o mundo como algo estético a que os homens devem se ajustar.

Como ja vimos anteriormente, o problema, o conflito, a violéncia sdo
naturalizados e analisados individualmente, a culpa é colocada nas escolhas individuais.
Como se numa sociedade opressora houvesse tantas possibilidades reais de escolha
para o oprimido. Em nenhum momento é construida a possibilidade do opressor se ver
e ver a realidade como realmente é, os mitos precisam mascara-la para evitar que o
oprimido se conscientize.

A divisdo pretende “enfraquecer os oprimidos mais do que ja estdo ilhando-os,
criando e aprofundando cisbes entre eles” (FREIRE, 2001a, p.138), desde as ac¢des da
burocracia estatal até acbGes micro, tira-se a visdo da totalidade, pulverizando a
realidade, os problemas sendo analisados de forma individualizada.

A divisdo garante a opressao, pois: “Unificados e organizados, porém, fardo de
sua debilidade for¢a transformadora, com que poderdo recriar o mundo, tornando-o
mais humano.” (FREIRE,2001a, p.142). H4 um certo messianismo nesse aspecto da agao
antidialégica, uma fala salvadora dos homens que na verdade esconde o que realmente
se quer salvar: o status quo de uma classe que teme ser ameacada pela violéncia que
ela mesma instaura. Na manipulacdao a burguesia se coloca como modelo a ser
alcancado e, para isso, a sua palavra deve ser a Unica a ser aceita, ja que “saberia” o
caminho das pedras. A manipula¢do evita e muda o rumo de uma organizagdo auténtica,
impedindo um pensar verdadeiro e transformador “as elites dominadoras na
manipulagdo, vdo inoculando nos individuos o apetite burgués do éxito pessoal” (FREIRE,

2001, p.147).
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A meritocracia, hoje retomada tdo fortemente pelo modelo neoliberal, seria
instrumento para a manipulacdo, apregoando as mesmas oportunidades e diferentes
capacidades que determinariam os fracassos na vida, na escola, na construcdo da
propria histdria.

A invasdo cultural, como elemento antidialégico também seria um ato de
conquista. A propaganda, os slogans, os depdsitos, os mitos, sdo instrumentos usados
pelo invasor para lograr seus objetivos; persuadir os invadidos de que devem ser objetos
de sua acdo, de que devem ser presas ddceis de sua conquista. Dai que seja necessario
ao invasor descaracterizar a cultura invadida, romper seu perfil, enché-la inclusive de
subprodutos da cultura invasora (FREIRE, 2001 b).

A invasdo cultural objetiva a domesticacdo, a visdo de mundo do oprimido é
considerada errada, incompleta, para se impor a visdo do dominador. E a tentativa de
modelar o oprimido a imagem e semelhanca do opressor, pois essa conformacao traria
estabilidade ao opressor, no reconhecimento de sua pretensa superioridade. “Quanto
mais se acentua a invasdo, alienando o ser da cultura e o ser dos invadidos, mais estes
quererdo parecer com aqueles: andar como aqueles, vestir a sua maneira, falar a seu
modo”. (FREIRE, 20014, p.151).

Pelas estratégias da acdo antidialdgica podemos perceber que o opressor nao
concebe e ndo quer conceber, que do povo possa vir a organizacdo de suas acoes e
historia e, mais especificamente, a construcao da a¢do educativa. A decisdo pelo futuro,
pela construc¢do da vida estaria sempre fora do oprimido, no opressor, num processo de
formacao de seres para o outro.

Em contraposicdao as caracteristicas do antididlogo, temos a teoria da agdo
dialdgica, tdo bem articulada por Paulo Freire. Suas caracteristicas: a colaboracdo, a
unido, a organizacdo, e a sintese cultural auxiliariam no processo de construcdo
educacional e desmantelariam uma educagdo baseada na opressao e nos
silenciamentos.

A co-laboracao, partindo da fenomenologia do didlogo de Buber (1982), postula
gue o mundo sé pode ser transformado pelo trabalho conjunto, em oposi¢ao a
fragmentacao e separagdo trazidas pela conquista. A co-laborac¢do so se torna possivel
no didlogo, onde os homens, mesmo em fungdes diferentes fundariam o trabalhar com:

“Enquanto na teoria antidialdgica a elite dominadora mistifica o mundo para melhor
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dominar, a teoria dialdgica exige o desvelamento do mundo(...) ...enquanto sdo objetos
sobre que incide a a¢do de conquista, na teoria da agdo dialdgica sdo sujeitos também
a quem cabe conquistar o mundo.” (FREIRE, 2001a, p.166)

A acdo pedagodgica que pretende superar as relacdes baseadas na violéncia deve
partir do trabalho com o outro, que deve ser considerado elemento imprescindivel na
construcdo do processo educativo. A denuncia do “regime que segrega esta injustica e

»m

engendra esta miséria’” deve ser feita com suas vitimas a fim de buscar a libertagao dos
homens em colaboracdo com eles (FREIRE, 2001a, p.171).

A colaboracdo auxiliaria na quebra da violéncia dos poderes instituidos,
auxiliando na reconstrucdo das identidades e coesdao grupal. A unido viria em
contraponto a caracteristica antidialdgica da divisdo, tendo como passo inicial a
desmitificacdo da realidade. Para oprimir, para que o oprimido permaneca aderido ao
opressor, sdao construidos mitos que o mantém acomodado a “verdade” opressora.

Para romper com essa visdo mitificada, tdo confortavel a dominacao, é preciso
gue a realidade seja questionada e os mitos sejam refutados. Cuidado especial deve ser
tomado para ndo se aderir o oprimido a uma outra realidade, sem que seja realmente
uma construcdo coletiva e conscientemente produzida. E necessaria a “adesdo a prdxis
verdadeira de transformacdo da realidade injusta” (FREIRE,2001a, p. 173). Os oprimidos
devem se reconhecer como transformadores da realidade, rompendo o processo de
reificacao. Os padrdes construidos pela midia para moldar os jovens a um Gnico modelo
s6 poderao ruir na construcdo dialdgica, no processo de conscientizagao e critica. A
organizagao estaria ligada a unido. Seria a organizagdao com as massas populares, pelo
qual se instauraria a pronincia do mundo. Ai se afirmariam a liberdade e autoridade em
contraposi¢do ao autoritarismo e a licenciosidade. E o momento em que povo e
lideranca buscam a instauragao da transformacao, conciliando e aprendendo a lidar com
a autoridade e liberdade verdadeira.

No processo educacional, constantemente se colocam discussdes sobre
autoridade, autoritarismo e licenciosidade. O medo da liberdade, e muitas vezes de suas
consequéncias, acaba mostrando o caminho mais facil do autoritarismo. E interessante
frisar que a licenciosidade também nao é libertadora, mas oprime como o autoritarismo,
pois nao leva ao didlogo transformador, mas ao vazio que perpetua a dominac¢do. Nos

trabalhos pedagodgicos com a juventude, talvez um dos grandes desafios seja o de lidar
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com autoridade e liberdade, com objetivos transformadores, sem cair em nenhum dos
extremos. Uma autoridade que pode ser vista no sentido dado por Hannah Arendt: de
responsabilidade coletiva com o mundo, sendo que “na educacdo, essa
responsabilidade pelo mundo assume a forma de autoridade” (ARENDT, 1997, p. 239).

Nesse aspecto vemos serem infundadas as criticas de que o pensamento
freireano estaria favorecendo o laissez-faire, pelo contrario, a responsabilidade com o
mundo impediria o educador de se eximir de ser agente do processo educativo, com o
educando.

A sintese cultural parte do pressuposto da ndo imposicdo ou doacdo de uma
realidade ou cultura. E o instrumento de superacdo da cultura alienada e alienante. N3o
se pode simplesmente retirar e substituir o universo cultural do oprimido, mas trabalhar
com ele. “Um desafio que se apresenta para o campo educacional é o de conseguir os
necessdrios ‘vistos’ e passaportes para a viagem que é dialogar e mesmo compartilhar
dos sentidos culturais que sGo elaborados nas mdultiplas redes sociais da juventude”
(CARRANO, 2000, p.26).

As diferentes vis6es de mundo e cultura devem ser respeitadas e imbricadas. As
contribuicGes do senso comum devem ser consideradas da mesma forma que as do
conhecimento mais teorizado. Ndo podemos negar que sao formas diferentes, mas isso
ndo justificaria a invasdo ou o desprezo pelo diferente. A visdo de mundo que o povo
traz deve ser levada em conta, assim como as apropria¢des cientificas da realidade. O
educador precisa entender as diferentes leituras do mundo, as suas manifesta¢des da
cultura da resisténcia as manhas. Nesse sentido ndo podemos impor a nossa forma de
ver a realidade, mas o respeito pelo saber e pelo ponto de vista do outro devem ser a
tonica das relagdes. A certeza dos autoritarios procede muitas vezes de saberem ou de

acharem que sabem o que as classes populares precisam.
DESCONSTRUINDO AS RELACOES BASEADAS NA VIOLENCIA: POR UMA PEDAGOGIA

DA LIBERDADE

Como falar em liberdade no contexto da desumanizagdo? Freire afirma que,

muitas vezes, o medo da liberdade impede que a busquemos, a falsa seguranca que a
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auséncia de liberdade traz, muitas vezes é preferida aos riscos de um processo de
libertacdo. Ao mesmo tempo os opressores ndo querem perder a sua “liberdade” de
oprimir.

Para falarmos de liberdade, precisamos inicialmente entender a sua auséncia e
0s mecanismos de aprisionamento do homem. O opressor usa a dependéncia que ele
mesmo cria nas relagdes assistencialistas baseadas na injustica, para poder realizar a sua
pretensa generosidade. Essa perpetuacdo da dependéncia criando possibilidades
ilusérias de auxilio ao oprimido.

A camuflagem da desigualdade dessa forma tem como objetivo impedir o
oprimido de conscientizar-se da opressdo. Um conceito muito importante no referencial
freireano esclarece a discussdo: a aderéncia do oprimido ao opressor. Enquanto o
oprimido ndo se descobre como hospedeiro do inimigo, enquanto o mantém aderido a
ele, ndo consegue se libertar. Paraisso é importante a admiragao, que o comportamento
antidialdgico quer sufocar ou ndo deixar surgir e sé quando o oprimido descobre o
opressor fora de si, pode libertar-se. Mas muitas vezes o medo do vazio que a auséncia
do opressor traz também impede a libertacdo, o contetdo da prdpria autonomia traz o
medo, medo de assumir o risco da propria liberdade. A violéncia dos opressores faz dos
oprimidos homens proibidos de serem, sendo a libertacdo a resposta destes a violéncia,

o anseio da busca do direito de ser.

A pedagogia do oprimido, como pedagogia humanista e libertadora, terd dois
momentos distintos. O primeiro, em que os oprimidos vao desvelando o
mundo da opressdo e vdo comprometendo-se na praxis, com a sua
transformacdo; o segundo, em que, transformada a realidade opressora,
esta pedagogia deixa de ser do oprimido e passa a ser a pedagogia dos
homens em processo de permanente libertagdo. (FREIRE, 20013, p. 44).

O processo de libertacdo envolveria dois momentos, o primeiro do
desvelamento do mundo da opressdo, o descolamento do opressor e o
comprometimento com a transformag¢do do mundo, tornando-se num segundo
momento, pedagogia dos homens em processo de permanente libertagdo. No contexto
da juventude, por exemplo, muitas vezes o oprimido estd introjetado sua “revolta”, ndo
é uma consciéncia da propria exploragdo, mas uma busca de ser o opressor, de

reproduzi-lo através dos padrdes de vida deste, que s3ao objetivos almejados. Nao
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apenas a reproducdo do opressor idealizado, do modelo burgués de consumo jogado
pela midia, mas o prdprio opressor no contexto das comunidades. Apenas na praxis
essas relacdes de opressdo poderdo ser superadas. Praxis sendo pensada como
“reflexdo e acdo dos homens sobre o mundo para a transforma-lo. Sem ela é impossivel
a superacdo da contradicdo opressor-oprimido” (FREIRE, 2001a) e somente os
oprimidos podem libertar-se dos opressores, e libertando-se, libertarem também o
opressor.

Refletindo sobre o processo de libertacdo analisado por Paulo Freire,
gostariamos de fazer algumas aproximacGes ao pensamento sobre liberdade
desenvolvido por Agnes Heller na sua Sociologia da vida cotidiana (2001). Partiremos da
premissa, a partir do pensamento de Heller, que a liberdade conquistada pelo oprimido
se aproxima mais de uma liberdade filoséfica, enquanto a pretensa liberdade de
opressor se liga a liberdade cotidiana. Para isso explicitaremos alguns pontos ligados ao
tema. Para Heller, ndo podemos falar de um unico conceito de liberdade, mas de
liberdades no plural, havendo a liberdade econOGmica, politica, moral, filosofica e
cotidiana. O conceito cotidiano de liberdade liga-se ao conceito de particularidade, no
sentido de afirmar aquilo que se quer, a legitimacdo das aspiragOes particulares. O
conceito filoséfico de liberdade seria visto nas suas manifesta¢Ges histdricas.

O conceito de liberdade da antiguidade classica, no contexto da pdlis, ligava-se a
escolher o bem e, o maximo da liberdade, seria alcangado pelo homem que ocupasse a
administragdo da pdlis, livrando-se assim de suas motivagGes particulares. A concepgao
cristd ndo se contenta com o conceito politico moral e busca as raizes ontoldgicas-
antropoldgicas da liberdade. O cristianismo se volta contra a comunidade politica
tradicional e a ética da polis, transferindo o critério de liberdade para a vontade e
acoplando a categoria liberdade a personalidade, estabelecendo uma relagdo entre
liberdade de responsabilidade. Nas concepgdes burguesas vemos a correlagdo entre
liberdade e necessidade. Spinoza, segundo Heller, por exemplo, trabalha a teoria do
auto determinismo apregoando ndo haver liberdade alguma, apenas a necessidade, o
individuo autodeterminando a acao. Ja Hegel afirma a liberdade como reconhecimento
da necessidade. Segundo Heller: “A humanidade sé serd livre quando todos homens

particulares puderem participar conscientemente na realiza¢éo da esséncia do género
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humano e realizar os valores genéricos em sua propria vida, em todos os aspectos dela.”
(HELLER, 1991, p. 217).

A liberdade cotidiana se aproximaria mais dos interesses particulares. A
definicdo burguesa de liberdade, a liberdade econdmica do mercado seria analoga a
liberdade cotidiana. A verdadeira liberdade sé sendo possivel quando a opressdao nao
existir, quando o genérico estiver acima do particular. A liberdade cotidiana colide com
o género humano, pois representa a liberdade da particularidade, que para Freire ndo
poderia nem ao menos ser chamada de liberdade. A liberdade filoséfica que o oprimido
pode conquistar no processo de conscientizacdo parte é claro, da cotidiana, da qual ao
opressor nao interessa transcender.

Heller ndo nega a liberdade cotidiana, assim como Freire também ndo, vendo
nela o gérmem para a liberdade filosdfica, que faria uma sintese das duas. A liberdade
cotidiana, sem perder a sua especificidade de ser cotidiana, se tornara genérica, sera
humanizada, quando a vontade na vida cotidiana dos homens ndo estiver em conflito
com os valores do desenvolvimento genérico, mas quando se harmonizarem. A tarefa
do socialismo para Heller, assim como a tarefa da educacdo transformadora para Freire
seria a de realizar a liberdade, de garantir a cada um as mesmas possibilidades de
realizar a liberdade cotidiana, ou produzir as condi¢Ges para uma nova democracia onde
seria possivel eliminar os conflitos entre valores genéricos e cotidianos.

Tudo isso sé seria possivel pela superacao da alienagdao. Na “cotidianidade
parece natural a desagregagdo, a separagdo de ser e esséncia” (HELLER,1989, p.37).
Existindo a alienagao “...quando ocorre um abismo entre o desenvolvimento humano-
genérico e as possibilidades de desenvolvimento dos individuos humanos, entre a
produgcdo humano genérica e a participa¢@o consciente do individuo nessa produgdo”
(HELLER, 1989, p.38) .

Heller diz que a alienagao do cotidiano é superada pela condugao da vida numa
relacdo consciente do individuo com o humano genérico. Para Freire o processo de
conscientizacdo que levaria a libertacdo também daria ao homem a condugdo de sua
vida, o desapego ao opressor que o conduzia cegamente, levando-o ao

comprometimento com o mundo e com a sua permanente libertagdo.
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DESCONSTRUINDO A DESESPERANCA: RESGATANDO O DIREITO DE SONHAR

Uma das primordiais tarefas da pedagogia critica radical libertadora é
trabalhar a legitimidade do sonho ético politico da superacdo da realidade
injusta. E trabalhar a genuinidade desta luta e a possibilidade de mudar, vale
dizer, é trabalhar contra a forca da ideologia fatalista dominante, que
estimula a imobilidade dos oprimidos e sua acomodacdo a realidade injusta,
necessaria ao movimento dos dominadores (FREIRE, 2014, p.24).

Nas relacbes capitalistas, o mercado tornando-se o definidor das relacdes
humanas traria o fim das utopias e esperancas. Entdo nada mais pertinente que
pensarmos no resgate do sonho e na capacidade de sonhar; do sonho que mostra que
o diferente é possivel, apenas ainda n3do foi instaurado. ...ndo ha utopia verdadeira fora
da tensdo entre a denuncia de um presente tornando-se cada vez mais intoleravel e o
anuncio de um futuro a ser criado, construido, politica, estética e eticamente, por nds,
mulheres e homens.

A utopia implica essa denuncia e esse anuncio, mas ndo deixa esgotar-se a tensao
entre ambos quando da producdo do futuro antes anunciado e agora um novo presente.
A nova experiéncia de sonho se instaura, na medida mesma em que a histéria ndo se
imobiliza, ndo morre. Pelo contrario, continua (FREIRE, 1998, p.91).

O conceito de utopia no ideario freireano é intrinseco ao seu pensamento, como
denuncia de um presente intolerdvel e anidncio de um futuro diferente a ser construido.
Sem a utopia a educagao nao é possivel, pois traz a semente do novo, do possivel, da
transformacgdo. Sem ela nos limitaremos ao adestramento. O projeto de um mundo
diferente, antes da sua execugdao é imprescindivel numa prdatica educacional
transformadora, sendo comparado com o trabalhador que projeta seu trabalho antes
de executad-lo. O ndo comprometimento com essa utopia é deveras comodo aos
dominantes, pois leva o oprimido a comprometer-se de forma alienada com o sonho do
opressor, com a sua légica e verdade, querendo reproduzi-lo mecanicamente, como ja
analisamos com relagao a juventude.

Faremos uma breve explanagao sobre conceito de inédito-viavel, trabalhado por
Freire, pois traz contribui¢cdes importantes a discussao. Frente as situa¢des limites e aos
obstaculos que podem aparecer na vida do homem, pode-se reagir de formas

diferenciadas, com posturas diversas: essas situacdes podem gerar um sentimento de
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gue se é incapaz de transp0O-las o ndo desejo de transpoO-las ou a percepcao critica da
sua existéncia levando ao desejo de supera-las. Por isso é fundamental que se tome
distancia para perceber o problema destacado da vida cotidiana, a ad-miracdo. O
obstaculo so pode ser visto na sua dimensdo de totalidade, quando se olha de forma
critica para ele. O inédito vidvel seria o ndo vivido, o utépico, apenas sonhado, o ndo
lugar a ser descoberto e que sé seria possivel descobrir pela praxis libertadora. Esse
percebido-destacado passa a ser visto como algo a ser enfrentado e superado por a¢des
gue seriam os atos —limites. O percebido — destacado levaria o oprimido a descobrir e
buscar o inédito-vidvel.

O inédito-viavel é na realidade uma coisa inédita, ainda ndo claramente
conhecida e vivida, mas sonhada e quando se torna um percebido destacado pelos que
pensam utopicamente, esses sabem, entdo, que o problema ndo é mais um sonho, que
ele pode se tornar realidade (FREIRE-notas, 1998, p. 206). Na discussdo sobre as rela¢des
baseadas na violéncia, vemos a expropriacdo do sonho auténtico como algo a ser
trabalhado e resgatado. A busca pela transformacdo da prépria vida, assim como das
vidas dos iguais, o sonho coletivo, pode se tornar um forte contraponto a ilusdo da

ascensao desmedida e aos ideais de consumo.

A concretizagdo do ‘inédito vidvel’, que demanda a superagdo da situagao
obstaculizante — condi¢do concreta em que estamos independentemente de
nossa consciéncia — sé se verifica, porém, através da prdxis. Isso significa,
enfatizemos, que os seres humanos ndo sobrepassam a situagdo concreta, a
condicdo na qual estdo, por meio de sua consciéncia apenas ou de suas
intengoes, por boas que sejam (...) Mas, por outro lado, a prdxis ndo é a agao
cega, desprovida de inten¢do ou de finalidade. E ac3o e reflexdo (FREIRE,
2015, p. 221-222).

CONSIDERAGOES FINAIS

Contem-lhe que ha milhGes de corpos a

enterrar

Muitas cidades a reerguer, muita pobreza pelo mundo.
Contem-lhe que ha uma crianga chorando

em alguma parte do mundo

E as mulheres estdo ficando loucas, e ha legides delas carpindo
A saudade de seus homens; contem-lhe que ha um vacuo
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Nos olhos dos pdrias, e sua magreza é extrema; contem-lhe
Que a vergonha, a desonra, o suicidio rondam os lares, e é preciso
reconquistar a vida...
Ha fome e mentira; e um pranto de crianca sozinha numa estrada
Junto a um caddver de mae: digam-lhe que ha
Um ndufrago no meio do oceano, um tirano no poder...
Pesa-me sobre a cabeca o tampo da eternidade e as poderosas
Forcas da tragédia abastecem-se sobre mim, e me impelem para a
treva
Mas que eu devo resistir, que é preciso...

Vinicius de Moraes (Mensagem a poesia)

Freire nos propde o didlogo como um profundo amor ao mundo e ao ser
humano, e podemos acrescentar, um profundo respeito pelo humano como sujeito que
possui uma fala a ser enunciada, respeitada, ouvida e acolhida na sua relevancia. As
relacdes de opressdo entre oprimidos- opressores devendo ser desveladas nos
processos critico-educativos de construcdao do mundo.

Para Freire os processos educativos devem permitir ao homem se construir como
sujeito, como pessoa que transforma o mundo nas suas rela¢cdes de reciprocidade,
fazendo a cultura e a historia.

Num contexto como o atual, marcado pelo desrespeito ao outro e a fala de
grupos minoritarios, falar de relacdo educativa baseada em afetividade dialégica a partir
do referencial freireano na escuta dos setores “pequenos” da sociedade, seria uma
opcao afetivo existencial revolucionaria de transformacao e de politizagao.

Para Paulo Freire (20014, p. 81) “ndo ha também didlogo, se ndo ha uma intensa
fé nos homens. Fé no seu poder de fazer e de refazer, de criar e recriar”. Fé na
capacidade humana de “ser-mais”, como na de todos os homens e mulheres, sujeitos

do processo da vida.

A utopia ndo é o irrealizavel; a utopia ndo é o idealismo, é a dialetizacdo dos
atos de denunciar e anunciar, o ato de denunciar a estrutura desumanizante
e anunciar a estrutura humanizante. Por essa razdo, a utopia é também um
compromisso histdrico. (FREIRE apud MISOCZKY et al, 2009, p. 461).
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Violéncias e desconstrucao dos processos democraticos estdo nos ameacando a
cada dia. Mas a praxis de um saber ancorado na liberdade, didlogo, e utopias de
transformacdo ndo podem ser esquecidas, nem naturalizadas. Num mundo
“diabolizado”, a construgdo histérica e a certeza de que esse mundo esta em construcao
precisa permear nossos dias e agdes. Mesmo que cansados, as vezes sem perspectivas.
O mundo estd sendo, o mundo ndao é, como bem dizia o mestre Paulo Freire.
Continuamos nas frentes de lutas, apesar de tudo... Continuamos ressignificando e
reafirmando nas salas de aula, nos movimentos politicos e sociais, nos embates
ideoldgicos cotidianos, que a utopia ndo morreu. E possivel construir relagdes pelo
didlogo ao invés do ddio, é possivel conviver respeitosamente com a pluralidade e
diferenca, é possivel ressignificar os processos democraticos. E como no mito de Calvino
no “Visconde partido ao meio”, onde um personagem nobre é partido ao meio
maniqueistamente, dividido entre a parte totalmente boa e a totalmente ma, lutamos
pelas pela re-costura dos diferentes e sempre imperfeitos, pelo ser-mais e pelos
processos que caminhem em dire¢do a humanizacao.

E que ndo se acanhem com os gritos de ddio.
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