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Resumo: Este trabalho se constituiu em um esforco de analisar, refletir e discutir alguns
aspectos acerca da escolarizagdo indigena, a partir da chamada “educacdo diferenciada”,
estabelecida no Brasil com a promulgacdo da Constituicdo Federal de 1988. O trabalho estd
organizado a partir de um breve Histérico da Educacdo Indigena no Brasil, contemplando os
principais dispositivos constantes na legislacao brasileira que conformam, nos dias de hoje, o
que tem sido proclamado como o direito a uma educacdo diferenciada, por vezes assim
denominada, por outras, denominada, de educagdo bilingue e intercultural. Assim, discutiu-se
a “escola diferenciada” e a sua disseminagdo a partir dos autores: TASSINARI, Antonella;
LASMAR, Cristiane; ANDRADE, Karenina; FRANCHETTO, Bruna; GRUPIONI (2008) dentre outros.
Pretendemos organizar esta discussao a partir de um breve Histérico da Educagdo Indigena no
Brasil, contemplando os principais dispositivos constantes na legislacdo brasileira que
conformam, nos dias de hoje, o que tem sido proclamado como o direito a uma educacgdo
diferenciada, por vezes assim denominada, por outras, denominada, de educacgdo bilingue e
intercultural.

Toda escola é politica. A escola brasileira estd dentro da
economia, da politica, da cultura brasileira. A escola indigena
que queremos tem que ser da mesma forma, tem que estar
dentro da nossa cultura. A escola que temos hoje ndo dd para
0 nosso futuro, porque ela ndo tem projeto de futuro. A escola
tem que estar voltada para nossa cultura, para nossa
comunidade. Queremos formar pessoas que continuem sendo
indios. E devemos lutar para que a escola indigena seja
reconhecida como indigena pelo governo.
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INTRODUCAO

O trabalho aqui apresentado, se constitui em um esforco de analisar, refletir e
discutir alguns aspectos acerca da escolarizacdo indigena, a partir da chamada
“educacdo diferenciada”, estabelecida no Brasil com a promulgacao da Constituicdo
Federal de 1988. Nesse sentido, ndo temos a pretensdo de apresentar respostas aos
diversos problemas que apresentaremos no decurso do ensaio, entretanto
pretendemos discutir os pressupostos histdricos, filoséficos e politicos que tém
orientado a elaboracdo de curriculos para educacdo indigena.

Organizamos esta discussdo a partir de um breve Histérico da Educacdo Indigena
no Brasil, contemplando os principais dispositivos constantes na legislagao brasileira
gue conformam, nos dias de hoje, o que tem sido proclamado como o direito a uma
educacao diferenciada, por vezes assim denominada, por outras, denominada, de
educacado bilingue e intercultural.

Portanto, discutiremos a “escola diferenciada” e a sua disseminacdo a partir dos
autores: TASSINARI, Antonella (2001); LASMAR, Cristiane (2005.); ANDRADE, Karenina
(2007); FRANCHETTO, Bruna (2008); GRUPIONI (2008), dentre outros.

Ap0ds discutir as questdes expostas, abordaremos, ainda que de forma breve, os
pressupostos da formacdo de professores para atuar em escolas indigenas.

Das questdes expostas, decorre uma reflexdo, que julgamos central neste
trabalho: “o curriculo”. Circulam no meio académico, nos cursos de licenciaturas para
formacdo de professores diversos “modelos” e tendéncias pedagdgicas, teorias
educacionais, diretrizes curriculares, planos governamentais. E é nessa perspectiva que
algumas questdes precisam ser problematizadas: Existe um curriculo ideal, seja para
qual for a escola a que ele se dirige? O que ensinar? Qual concepc¢do de curriculo
encontrada nas teorias do curriculo? O curriculo é questdo de poder, de saber ou de
identidade?

Para abordar as questdes de identidade, cultura e multiculturalismo, os
argumentos serdo fundamentados nas leituras de OLIVEIRA, Roberto Cardoso (2006) e
CUNHA, Manuela Carneiro da. (2009.)

Ainda nesse contexto, pretendemos discutir se o curriculo é um territério politico

ou ideoldgico? O curriculo é um lugar, um espaco ou um territério? Afinal, o curriculo é
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um documento de identidade? Tais questionamentos serdo amparados por autores, tais
como: SILVA, Tomaz (2006 e 2009), Grupioni, (2008) dentre outros.

A educacdo escolar indigena na visdo de Grupioni (2008), se desenvolve como
um “adereco exético da educacdo nacional”, que permanece monolitica e insensivel a
pluralidade, sendo tocada a partir da adaptagao de programas universais e da tentativa
de sua aplicacdo a contextos extremamente diversos.

Gruppioni (2008), considera, ainda, que a baixa efetividade da legislacdo que
regulamenta a escolarizagdo indigena decorre, também, do modo como esta foi
formulada, tanto em relacdo a aspectos generalistas, que precisam ganhar contetdo na
pratica, quanto em relacdo a aspectos que precisam ser interpretados. Assim, noc¢des
como cultura, diferenca, tradicdo, memdria, conhecimentos e identidade, tdo caras aos
antropdlogos, e que estdo subjacentes aos preceitos normativos, devem ser
compreendidas e interpretadas por técnicos governamentais que ndo possuem
formacdo nem competéncia para tanto. Esta é uma outra questdo a ser problematizada.

E, portanto, a partir de uma perspectiva critica, que tenha como centralidade a
questdo da escola diferenciada” ou “escolarizacdo indigena” que pretendemos

desenvolver este trabalho.

O DISCURSO DA EDUCAGAO DIFERENCIADA E OS SEUS DISPOSITIVOS LEGAIS

Para melhor contextualizar esta discussdao recorremos a Grupioni (2008) ao
argumentar que o discurso da “Educacdo diferenciada” como direito indigena é
construido entre os anos 80 e 90. Segundo este autor, antes da promulgacdo da
Constituicdo de 1988 havia uma politica de assisténcia educacional pautada no
integracionismo que se dava por meio de convénios com organizacdes missionarias ou
através de agdes do préprio estado. O objetivo de tais intervengdes educacionais era
integrar os povos indigenas a proposta desenvolvimentista do Brasil.

Por outro lado, comeca, por iniciativa das OrganizacGes ndo governamentais
(ONG), civis e religiosas, um processo de “qualificacdo” dos povos indigenas para
atuarem nos diversos segmentos econdémicos da sociedade nacional. Essa nova

demanda, contrariava o processo de assisténcia educacional vigente (GRUPIONI, 2008).
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E neste novo cendrio que surge a demanda por uma “Educacdo diferenciada”

daquela oferecida aos demais cidadados brasileiros. Neste sentido,

Nos anos 90, indios, indigenistas, missiondarios, antropdlogos, linguistas,
educadores e técnicos governamentais passaram a discutir, propor e a
disputar programas de intervencdo para a escola indigena em que a
proposi¢cao de uma educagdo diferenciada ganhou relevancia. Inserida no
contexto de mudangas nos direitos indigenas consagrados com a
promulgacdo da nova Constituicdo do pais em 1988, a questdo do direito dos
indios a escola e a processos de educagdo diferenciados entra em pauta
colocando em confronto diferentes perspectivas. Posicionando-se contrario
as acles de evangelizacdo missiondria e as propostas de escolas voltadas a
integracdo e ao ensino monolingue em portugués, até entao monopdlio e
pratica do 6rgdo indigenista federal e de agéncias missiondrias, um grupo
heterogéneo de atores passa a defender um novo modelo de educagdo
indigena, agora centrado em professores indigenas, no ensino bilingue e
voltado a valorizagdo das identidades indigenas (GRUPIONI, 2008, p. 35-36).

Promulgada a Constituicdo de 1988, os argumentos que sustentaram as praticas
e o conjunto de ideias que defendiam uma educacdo diferenciada para os povos
indigenas, fundaram-se em 3 premissas bdsicas. Primeiro, a do direito dos indios e,
portanto, dever do estado em oferecer. Em segundo lugar vinha o cardter laico dessa
educacao diferenciada.

Por ultimo, o discurso da educacdo diferenciada era a afirmacdo de que caberia
aos proéprios membros das comunidades indigenas a gestdo do processo de
escolarizagdo. Assim, a educacdo deveria ser assumida por professores indios, formados
para esse fim, em substituicdo aos agentes missionarios (GRUPIONI, 2008).

D’Angelis (2008) considerou a proposta de educacdo diferenciada como “projeto
colonialista da etno-escola”. Este autor adverte que o carater colonialista da educagao
diferenciada se revela em alguns aspectos fundamentais, a saber, de que a iniciativa ndo
traz em si a crenca de que a escola é um instrumento de promocao social; partilham da
convicgao ideolégica de que “os indios precisam ‘igualar-se’ aos brancos, ter os mesmos
instrumentos, para entdo ser respeitados e ouvidos, e que a escola seria o grande

veiculo promotor dessa equalizacdo”.
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Outro aspecto a ser destacado, diz respeito aquilo que D’Angelis chama de “etno-
escola”. Paraele, seria uma “escola adaptada” com curriculos diferenciados, que resulta
em uma escola “enfeitada” com aspectos folcléricos da cultura.

O artigo 210 paragrafo 2o da Constituicdo Federal traz a garantia do direito ao
ensino fundamental indigena, nos seguintes termos: “O ensino fundamental regular
sera ministrado em lingua portuguesa, assegurada as comunidades indigenas, também,
a utilizacdo de suas linguas maternas e processos proprios de aprendizagem”. Ja o art.
215 estabelece que cabe ao Estado “proteger as manifestagdes das culturas indigenas e
garantir a todos o pleno exercicio dos direitos culturais”.

Sdo muitos os desdobramentos pelos quais passaram os dispositivos legais que
regulamentam a educac¢do no Brasil, a partir da promulgacao da CF de 1988. Em relagao
a “educacdo diferenciada” para os povos indigenas, ressaltamos a Lei de Diretrizes e
Bases da Educacdo Nacional de 1996 (LDB), e o Plano Nacional de Educacdo (PNE). Fazia-
se necessario que os dispositivos constitucionais fossem regulamentados através de
legislacdo especifica.

Do ponto de vista do curriculo proposto para a educacdo diferenciada a LDB
preconiza que “curriculos e programas especificos” e a elaboragdao e publicacdo de
“material didatico especifico e diferenciado” (Art. 79 da LDB). A especificidade do
material didatico que a LDB propde deve incluir “os conteddos culturais
correspondentes as respectivas comunidades” e mais, considerar “os processos
proprios de aprendizagem” (Art 32 da LDB). de cada grupo indigena. Assim, a LDB,
reafirma o Art. 210 da CF.

Em 2001 com a promulgagdo do Plano Nacional de Educagdo (PNE), foi atribuida
aos entes da federagdo a “responsabilidade legal pela educacdo indigena”, esta tarefa
seria coordenada e financiada pelo Ministério da Educacdo e Cultura (MEC).

O PNE prescreveu a necessidade de se criar a “escola indigena” para a consecucao
dos objetivos do plano. Dentre eles, assegurar o modelo de educac¢ao “intercultural e
bilinglie”. Assim, os principais dispositivos legais, no plano federal, que estabelecem e
distinguem a “educacdo diferenciada” aos grupos indigenas sdo, a Constituicdo de 1988,

a LDB de 1996 e o PNE de 2001.

A ESCOLA, A RELIGIAO E A ASSIMILACAO
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Ao serem implantadas no Brasil, em areas indigenas, Silva (2001, p.96), informa
que “... as linguas, a tradicdo oral, o saber e a arte dos povos indigenas foram
discriminados e excluidos da sala de aula. A funcdo da escola era fazer com que os
indios desaprendessem as suas culturas e deixassem de ser indios”.

N3do ha novidade no fato de que no Brasil, hd mais de quatrocentos anos,
politicas de educacao e praticas educativas sdo elaboradas e implementadas com o
objetivo de manter os grupos indigenas subjugados ao controle do estado com o
objetivo de “... manté-los sob controle ou torna-los “Uteis” ao Estado” (MACENA,
2007).

Passados estes anos, durante os quais as politicas de assimilagdo vém sendo
institucionalizadas, a diversidade cultural, o mito da democracia racial, dentre outros
argumentos, passaram a orientar a formacao dos curriculos escolares, sejam eles para
a escolarizacdo indigena ou para a escola tradicional.

Contudo, Macena (2007) argumenta que

... @ hagdo brasileira foi constituida dentro de um quadro de enfrentamento
de civilizacGes, as indigenas e a ocidental colonizadora onde a ultima julga-
se superior. O contexto de situacdo colonial foi o cenario que moldou as
politicas indigenistas no Brasil, tendo sempre a frente a suposta
superioridade cultural ocidental.

Nesse contexto, as politicas educacionais, ainda que contenham em sua
esséncia, propostas “bem intencionadas”, ndo podemos negar a existéncia de um
processo de assimilagao consolidado no interior dos grupos indigenas.

Segundo Franchetto (2008),

... ho Brasil de hoje, as escolas de aldeia proliferam, assim como os cursos de
formagdo de professores indigenas e a publicacdo de materiais didaticos
(livros, cartilhas) em lingua indigena ou bilinglies, tudo conforme diretrizes
oficiais que se apresentam como a definitiva implantacdo da educacdo
bilinglie, intercultural, especifica e diferenciada.

Assim, Tassinari (2001) apresenta alguns desafios tedricos no sentido de elucidar

os fatores que impulsionam o processo de assimilacdo no contexto da escolarizacao



http://www.periodicos.unimontes.br/rds

indigena. Para esta autora, a globalizacdo, que pode ser compreendida como uma
complexa rede de conexdes mundiais, tais como a comunica¢do, a economia, O
transporte e todas as facilidades que o mundo contemporaneo possibilita, tém sido um
estimulo para que as sociedades ndo mais se organizem segundo os seus costumes, mas
segundo os modos de produc¢ao e reprodugao do mercado global.

Outro argumento importante é apresentado por Lasmar (2005), que estabelece
o relacionamento dos indios® com o conhecimento escolar, a partir da segunda década
do século XX, pela via da catequese dos missionarios salesianos. Nessa perspectiva, cabe
destacar que os indios aos quais se referem a autora, receberam muito bem o projeto
de educacdo desenvolvido pelos missiondrios por um longo periodo, e segundo mesma
autora, o valor que estes conferem a escola, e suas relagdes com os brancos, sao
responsaveis por grande parte de suas escolhas. A escola, segundo Lasmar, “... foi o
principal ponto de apoio e articulacdo do projeto catequético-civilizatério dos
salesianos”.

Nessa mesma direcdo, Andrade (2007) relata o processo de escolarizagdo dos
Ye’kuana, que se inicia na década de 1980 com a chegada dos militares, da FUNASA, da
FUNAI e de missionarios na regido de Auaris, extremo norte do estado de Roraima.

"

Nesse contexto, “... o comércio deixa de ser o Unico meio de aquisicdo de bens
industrializados, passando a coexistir com novas fontes de riqueza, com as profissdes
introduzidas na realidade ye’kuana através das trés principais instituicdes presentes na
area: exército, escola e saude.” Comega entdo, uma relagdao de troca entre indios e
brancos baseada no argumento da conversao religiosa de um lado e do lado dos indios
o interesse pelo conhecimento, principalmente pelo aprendizado da escrita. Contudo,
Andrade relata que os indios frequentavam a escola missionaria, aprendiam a escrita,
mas ndo abriam mao de suas crencas.

Falando dos lideres ye’kuana, a autora diz: “a principio, mais que aprender a
escrever em ye’kuana, era o desejo de aprender a escrever a lingua dos brancos que

interessava.” Assim, o grupo indigena ye’kuana, se envolve de tal modo com a escola,

gue a comunidade trabalhou de modo voluntdrio, desde a edificacdo da escola até a

3 0 estudo de Cristiane Lasmar (2005) foi realizado os indios do rio Uaupés (alto Rio Negro). A data a que
se refere a autora diz respeito ao grupo em questao.
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aquisicdo, com recursos dos proprios professores, de bens, como por exemplo,
computadores.

Ainda sobre o povo ye’kuana, os mais velhos lamentam o fato de que o projeto
inicial da escola, que era preparar os jovens para o futuro profissional, foi subvertido. A
ideia de preservagdo da cultura prépria, em algum momento se perdeu, pois os jovens
guerem “ser como os brancos”.

Sdo muitos os relatos que indicam que os grupos indigenas estdo interessados
em “adquirir” o conhecimento dos brancos, enquanto estes, por outro lado, langam mao
do conhecimento como instrumento de dominacdo e poder. Percebemos entdo, a
existéncia de conflito estabelecido entre o desejo dos grupos indigenas de se inserirem
no contexto de escolarizagao nacional e o Estado brasileiro, de outro lado, buscando
minimizar as tensOes propondo mesclar os curriculos através da formacdo de
professores indios e ndo-indios. Entdo, mais uma questdo é posta: como balizar acdes
diante da diversidade de concepcdes e praticas a respeito da escola e do sentido que a
escola poderia ter em comunidades indigenas?

Grupioni (2008) apresenta argumentos que parecem responder, em parte, aos

nossos questionamentos. Para ele,

A proposta de que a escola pode contribuir para que os grupos indigenas
valorizem suas praticas culturais e mantenham suas identidades
diferenciadas, de que ela pode colaborar para o estabelecimento de relacdes
mais equilibradas com os demais segmentos da sociedade brasileira, de que
ela tem um desempenho melhor se a sua frente estiverem professores
indigenas da propria etnia, de que a comunidade indigena tem um papel
fundamental na definicdo dos objetivos e na gestdo da escola, de que ela
produza e trabalhe com materiais didaticos especificos, de que a
alfabetizagdo ocorra na lingua materna, de que o calenddrio escolar deva
interagir com as praticas cotidianas e rituais do grupo, de que o professor
indigena se qualifique para o magistério, ao mesmo tempo em que se
escolariza, de que a educacgdo escolar possa cumprir uma funcdo importante
no didlogo intercultural, sdo alguns elementos que compuseram o discurso
de consenso propagado no ambito dessa nova politica, e que se encontram
explicitados tanto na legislagdo quanto em documentos normativos do
governo federal.
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Em resposta aos impasses, o Ministério da Educacao introduziu em sua estrutura
representantes dos principais atores da educacdo indigena: professores indigenas,
antropdlogos, linguistas, educadores e indigenistas, vinculados a universidades, ONGs e
associacdes cientificas (como a ABA — Associacdo Brasileira de Antropologia e a ABRALIN
— Associa¢do Brasileira de Linguistica) que passaram definir os marcos dessa nova
politica. Por outro lado, as organizacdes missionarias, excluidas do processo, passam a
reivindicar a sua representacao frente ao processo.

Grupioni noticia que em diferentes momentos, representantes dessas
organizacdes missionarias procuraram o Ministério da Educacdo reivindicando que o
trabalho por elas desenvolvido fosse reconhecido. Em 1995, o Comité do MEC divulgou
um parecer contrdrio a atuacdo de missionarios em escolas indigenas e propde “a
retirada de todos os agentes missionarios das aldeias e afirmando que o carater laico do
ensino publico no Brasil deveria ser estendido e garantido nas terras indigenas” (p.51).
Da proposta do novo modelo de escola indigena nasceu a elaboracdo de documentos,
referenciais e programas, que, organizavam as concepg¢des e praticas, apontavam
caminhos para a agao e para a atuagdo dos diferentes agentes governamentais e ndao-
governamentais.

No contexto desta reflexdo, o documento mais importante que surgiu do comité
criado em 1993 para este fim, foi o Referencial Curricular Nacional para as Escolas
Indigenas (RCNEI), cuja coordenacdo também ficou a cargo do Comité de Educacdo
Escolar Indigena, mas que envolveu, tanto na reda¢do de suas partes quanto na
apreciacdo do texto final, um grande nimero de especialistas e professores indigenas.
Nao obstante a regulamentagdo da educagdo diferenciada em todas as instancias de
poder publico, é notavel a baixa eficacia desse modelo idealizado, até os dias atuais, ndao
resolvido. Ao delegar aos Estados a responsabilidade de implementacdo da politica, era
esperado que quase a totalidade deles se organizassem, de modo a criarem equipes
técnicas e articulassem especialistas de universidades e ONGs para a formagao de
professores indigenas, atendimento as demandas dos grupos, dentre outras acoes
necessarias.

Com o passar dos anos, o que se vé é um absoluto desencontro entre as diretrizes
nacionais e as tentativas locais de implantar solucdes praticas. Grupioni (2008, p. 57)

relata, por exemplo,
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... a situacdo paradoxal na qual se encontram os professores indigenas, hoje
em sua maioria contratados pelo Estado, a quem se subordinam como
funciondrios publicos, dependentes do salario e das politicas de formagado e
capacitacao profissional, que tendem cada vez mais a dar respostas a este
sistema que a submeter-se ao controle social de suas préprias comunidades.
Hoje, poucas sdo as comunidades que controlam efetivamente suas escolas
e seus professores de modo que se constata, cada vez mais, que a educagao
indigena diferenciada tem sido conduzida mais pelos professores indigenas,
do que propriamente pelas comunidades indigenas, como se veicula nos
documentos oficiais.

Dentre os diversos problemas constatados, o autor citado, fala da falta de
investimento por parte do Estado brasileiro para levar adiante a proposta de educacao
indigena, incluindo ai, equipamentos e recursos didatico-pedagdgicos. Some-se a isso a
falta de recursos humanos qualificados gerando um enorme descompasso entre a
proposta e a pratica.

O que julgamos ainda mais grave nesse processo € que o modelo de escola
indigena que se tornou hegemoénico, de acordo com Grupioni, esta estimulando os
individuos e familias a buscarem a escolarizacdo fora das aldeias, assim, a proposta de
educacdo diferenciada se converteu em “porta de saida de suas comunidades em
direcdo aos nucleos urbanos”. Depreendemos disso que o projeto integracionista e

civilizatério se rearticula e se impde novamente entre os grupos indigenas.

O CURRICULO, A CULTURA E A FORMAGAO DE PROFESSORES INDIGENAS

Quanto ao curriculo diferenciado, em 2008, Grupioni advertiu que o Censo
Escolar (MEC, 2001) informou que apenas 51,5% das escolas indigenas havia recebido
os exemplares contendo o Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas,
documento orientador da proposta pedagdgica. Em alguns estados, apenas 20% das
escolas indigenas havia recebido o documento (GRUPIONI, 2008)*. Nesse sentido é que
se pergunta, qual a orientacdo as escolas teriam para colocar em pratica a educacdo

diferenciada?

4 Até o ano de 2017 ndo localizamos novos dados sobre as escolas indigenas a esse respeito, para
atualizacdo da informacao.
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A proposta de que a escola deveria ser intercultural, compreendemos que
deveriam coexistir com conhecimentos de culturas diferentes. Ndo obstante,
acreditamos também, que a escola tem sido, historicamente um instrumento das
classes dominantes para a imposicao de valores e praticas culturais ocidentais. Deste
modo, se assim o for, as propostas curriculares para uma educagao diferenciada teriam
o papel, ainda que velado, de solapar e fazer sucumbir o modo de ser dos povos
indigenas. Neste sentido o Referencial Curricular Nacional para Educacdo Indigena, diz

que a escola indigena é intercultural, pois:

... deve reconhecer e manter a diversidade cultural e lingliistica; promover
uma situagao de comunicagdo entre experiéncias socioculturais, lingliisticas
e histéricas diferentes, ndo considerando uma cultura superior a outra;
estimular o entendimento e o respeito entre seres humanos de identidades
étnicas diferentes, ainda que se reconheca que tais relagées vém ocorrendo
historicamente em contextos de desigualdade social e politica (MEC, 2005,
p. 24).

Nesse contexto a interculturalidade se reveste de grande complexidade e
torna-se, na mesma medida, conflituosa. O conflito mais evidente reside na questdo
referente aos objetivos gerais e os especificos. Ha que se pensar em um nucleo comum
a educacao tradicional e uma outra vertente diversificada de curriculo.

De acordo com Brito (2004, p. 113), o curriculo

Deve estar voltado para a discussdo da situacdo indigena, de acordo com a
fungdo a ser assumida pela educagao para o indio. Isto inclui também o uso
de elementos da cultura tradicional na escola, como os mitos, por exemplo.
As proposicdes convergem para a utilizacdo destes relatos como elemento
motivador dentro da escola. [...] Os mitos podem ser utilizados para motivar
a aprendizagem escolar, embora a escola ndao deva substituir os espacgos
proprios da tradicdo oral. a praga 15 de Novembro e seu “vaste et magnifique
jardin, rempli de parterres fleuris” (Bilac, Passos e Bandeira Jr, 1904, p. 183);

Contudo, os RCNEI ndo apontam caminhos para equacionar os problemas
originados da chamada interculturalidade.
A abordagem das propostas curriculares para a educacgao diferenciada foi bem

discutida por Silva (2006) em seu livro O curriculo como fetiche, que passaremos a
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discutir agora, por concordarmos com este autor em seus pressupostos de que ha uma
fetichizacdo das questGes culturais, como estratégia para velar as inten¢des implicitas
na elaboracdo de planos e programas de ensino.

Acreditamos que é necessdrio se pensar uma nova forma de articular os
curriculos escolares de modo que a visao tradicional deste instrumento ultrapasse a
convencdo de que se deve eleger um conjunto de informacdes, selecionados no

III

“estoque cultural” da sociedade e assim, feitas essas escolhas, conformou-se aquilo que
deve ser ensinado nas escolas. E preciso refletir sobre os pressupostos que orientam tais
escolhas.

De acordo com Silva (2006, p. 16):

...aconcepcao corrente de cultura, na qual se baseia a concep¢cdo dominante
de curriculo, é fundamentalmente estatica. Nessa concepg¢do a cultura é vista
apenas por meio do seu aspecto como produto acabado, finalizado. Como
consequéncia, a cultura nessa perspectiva, sé pode ser dada, transmitida,
recebida.

Para abordar a questdo cultural, Cunha (2009) oferece uma importante questao,
que coincide com uma inquietacdo que tem nos acompanhado nesta reflexdao: a
diferenca entre o que a antropologia tem tratado como cultura e aquilo que é cultura
para os indios.

E relevante para essa reflexdo destacar que, embora a cultura possa ser muitas
outras coisas (modos de vida, pratica material, etc) ela é, também, e essencialmente,
uma pratica constante de significacdo. “A cultura diz respeito, sobretudo, a producdo de
significacdo”, assinala Silva. Contudo, ele adverte, “o sentido e o significado [...] ndo sdo
produzidos de forma isolada, circulando como atomos, como unidades independentes.
O significado e o sentido, tampouco existem como idéia pura...” (SILVA, 2006, p. 18).

Contudo, existe uma relacdo de forcas que lutam pela hegemonia no campo do
significado das coisas, dentre elas, o conhecimento, a educa¢do. Nessa mesma direcdo,
estd em jogo, também, a questdo da identidade e esta, segundo Silva (2006 e 2009), se
define por meio da producdo da diferenca, processo este que é cultural e social.

Silva (2009), apdés uma detalhada analise das teorias do curriculo, conclui que:
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. 0 curriculo é, definitivamente, um espaco de poder. O conhecimento
corporificado no curriculo carrega as marcas indeléveis das relacGes sociais
de poder. O curriculo é capitalista. O curriculo reproduz — culturalmente — as
estruturas sociais. O curriculo tem um papel decisivo na reprodugdo da
estrutura de classes da sociedade capitalista. O curriculo é um aparelho
ideolégico do estado capitalista. O curriculo transmite a ideologia
dominante. O curriculo é, em suma, um territdrio politico. [...] o curriculo é
lugar, é espaco, é territério. [...] no curriculo se forja a nossa identidade. O
curriculo é texto, discurso, documento. O curriculo é documento de
identidade (SILVA, 2009, p. 148) (Os grifos sdo nossos).De modo andlogo ao
guia de Bilac, Passos e Bandeira Junior, o guia de Pess6a tem inicio com
algumas informacdes gerais sobre o Brasil, dedicando 33 pdginas para tratar
na histoéria, da geografia, da economia e da politica de cada estado do pais.
Em seguida, trata da Baia da Guanabara, assim como visto na outra
publicacdo, descrevendo as “belezas” que os turistas encontrardo ao
adentra-la; dentre os qualificativos utilizados para o enaltecimento desta

n o un

area, estdo “admiracao”, “éxtase”, “deslumbramento” e “suave encanto”.

Nesse contexto, parece-nos que algumas questGes postas no inicio desta
discussdo, em relacdo ao curriculo, foram, em parte, respondidas. Ndo obstante, onde
situa o problema da definicdo de reconhecimento de identidade? Cardoso de Oliveira
(2006) chama a atengdo para o problema da polissemia do termo identidade. Nessa
perspectiva, ele mesmo reconhece que cada um traz da sua area de formacdo uma
nocdo de identidade, portanto, nada consensual.

Apresentadas as idiossincrasias presentes na definicdo de identidade, Cardoso
de Oliveira, adverte que identidade e reconhecimento constituem o cerne de sua

reflexao. Assim, ele propde:

O que dizer entdo sobre a questdo do reconhecimento das identidades
sociais? O que significa a uma pessoa ou a um grupo ter sua identidade
reconhecida? Esse reconhecimento tem a sua expressao maior no ambito da
cognicdo ou no ambito moral? Essas e outras questdes se impdem a
consideragdo do pesquisador voltado para o estudo da identidade étnica —
no caso presente -, sempre tem que se ter em mente o contexto social que
abriga o processo identitario (CARDOSO DE OLIVEIRA, 2006, p. 29)

No caso da educacdo diferenciada, Cardoso de Oliveira contribui para nossa
reflexao posto que ele considera a construgdo identitaria como um processo dinamico

e complexo, assim como propusemos na discussao acerca dos curriculos.
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Retomando a problemdtica da educacdo diferenciada e os processos de
assimilagdo, devo ressaltar que ndo encontramos resposta para a questao, ao contrdrio,
novas indagacdes surgiram. Dentre elas destacamos: estariam os grupos indigenas
ameacados em relacdo a sua identidade? Ao retomar, por exemplo, o relato de Andrade
sobre os ye’kuana, quando aquele grupo se interessava em aprender a lingua dos
brancos, estariam eles sofrendo algum tipo de dominag¢do ou seria uma op¢do? Vale
lembrar que Cardoso de Oliveira associa identidade a autonomia e liberdade.

Uma outra duvida se instalou enquanto produziamos este ensaio: se os brancos
convivem com elementos da cultura indigena sem assimilar os seus tracos, continuando,
portanto, a serem brancos, do mesmo modo, porque os indios ndo continuariam sendo
indios convivendo com elementos da cultura dos brancos? (Sobre isso Cardoso de
Oliveira disse muito bem, ao falar do reconhecimento da identidade do indio urbano).

Assim, arriscamos dizer que, a formacdo adequada de professores e gestores da
escola indigena pode indicar uma outra possibilidade de educacdo, efetivamente
diferenciada. E mais, que essa formacao seja direcionada a professores indigenas.

Para Grupioni (2008), uma parcela significativa de escolas indigenas foi criada a
partir de demandas comunitdrias “com o propdsito explicito de dominar certas
tecnologias do branco, sendo a escrita o objeto de maior aspiracdo”. Foi ainda, num
cenario de luta e reconhecimento territorial que, além de surgirem as primeiras escolas
indigenas, nasce também as primeiras experiéncias de formacao de professores indios.

Nos anos 80 e 90 emergiram programas para iniciar a formacgdo de professores
indios, sendo que essa formacdo se dava de modo simultdneo a sua propria
alfabetizacdo. Grupioni (2008) assinala que o que caracterizou os programas de
formacao foi o interesse dos indios jovens em acessarem os conhecimentos bdsicos do
branco. Nessa direcdo é que tais programas de formacao comecam a afastar da docéncia

os professores ndao-indios,

... via de regra despreparados para o trabalho em aldeias e com alto grau de
rotatividade, propiciou que se integrasse a essa prerrogativa a de que a
formacdo de indios para tornarem-se professores se desse em servigo, isto
€, com esses individuos ja a frente de suas salas de aula (GRUPIONI, 2008,
p.161).
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Ainda que o relato acima inspire algum otimismo em relacdo a formacao do
professor indigena, Grupioni adverte que naquele periodo (1980-1990) ocorreram
experiéncias isoladas, poucos estados adotaram politicas similares e em algumas
aldeias, onde os grupos se organizaram e reivindicaram para si a responsabilidade de
formar os alunos de suas aldeias.

Atualmente estd em curso o modelo em que indios pertencentes as suas
respectivas comunidades sdo por elas escolhidos para serem formados e assumirem a
docéncia das escolas indigenas, enquanto protagonistas de uma nova proposta de
educacdo. Mas por outro lado, ha que se perguntar: “A que concepg¢des de cultura estdo
os professores indigenas tendo acesso e dialogando? Que matrizes ideoldgicas estao
sendo acessadas em suas reflexdes acerca de suas culturas? Que discurso sobre
“cultura®” os indios produzem nesses contextos?” (GRUPIONI, 2008, p. 198).

Embora os programas de formacdao de professores indigenas tenham sido
ampliados, estes mesmos programas tém recebido, em alguns casos, professores
indicados pelo grupo de origem, semianalfabetos, tanto na lingua materna como em
portugués, tendo em vista que é presumivel que estes venham das suas aldeias

alfabetizados, dada a ampliacdo do niumero de escolas indigenas (GRUPIONI, 2008).

CONSIDERACOES FINAIS

Conforme proposto inicialmente, este ensaio objetivou discutir, analisar e
refletir alguns aspectos acerca da escolarizacdo indigena, a partir da chamada
“educacgao diferenciada”, estabelecida no Brasil com a promulgagao da Constituigao
Federal de 1988. Assim, ndao foi nossa pretensdo concluir uma discussao carregada de
complexidade e problemas ainda ndo resolvidos no ambito da educacdo diferenciada
para os grupos indigenas no Brasil. Nessa perspectiva, podemos dizer que nos
deparamos com mais inquietagdes do que quando comegamos a estudar este tema.

Na tese de doutoramento de Luis Donisete Benzi Grupioni, intitulada Olhar
longe, porque o futuro é longe: Cultura, escola e professores indigenas no Brasil, nos

textos de Antonella Tassinari, Cristiane Lasmar, Bruna Franchetto, Roberto Cardoso de

5 As aspas sdo utilizadas propositadamente em uma referéncia a Cunha (2009), Cultura com aspas e
outros ensaios.
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Oliveira, Tomaz Tadeu da Silva, dentre outros, encontramos subsidios e dados
relevantes para comegar a pensar com mais profundidade acerca da tematica proposta.

Confessamos que ndo foi tarefa facil selecionar pontos de vista, argumentos e
informacbGes para elaboracdo deste texto, contudo, alguns pressupostos foram
desconstruidos durante as leituras. Dentre eles, destacamos que nos surpreendemos ao
constatar as diversas iniciativas e programas em curso no Brasil nos anos
compreendidos entre 2010 e 2015, no sentido de formar melhor os professores
indigenas, bem como, foi gratificante deparar com o protagonismo exercido pelos povos
indigenas na direcdo do proprio processo de escolarizacao.

Assim, para ndo concluir, encerramos deixando como indagacdo central para
aprofundamento a seguinte questdo: os alunos das licenciaturas, sejam elas para formar
professores indigenas ou ndo, estdao sendo formados para lidar, efetivamente com uma

proposta de curriculo intercultural?
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