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Resumen
La concepcion del “mal” en el mundo andino tiene que ver con el trasfondo cosmo-espiritual o
filoséfico que es muy distante a la concepcion dominante de Occidente en tiempos de la Conquista y
de las campafias de extirpacion de idolatrias, cuando se introdujo el imaginario religioso dominante
sobre el “mal”. Urge, entonces, una suerte de deconstruccion inter-epistémica y un didlogo inter-
paradigmatico entre dos perspectivas filoséficas totalmente distintas.
Palabras Clave: Mal. Abya Yala. Mundo Andino. Diablo. Pueblos Andina

Abstract
The conception of “evil” in the Andean world has to do with the cosmo-spiritual or philosophical
background that is very distant from the dominant conception of the West at the time of the Conquest
and the campaigns of extirpation of idolatries, when the dominant religious imaginary of “evil” was
introduced. A sort of inter-epistemic deconstruction and an inter-paradigmatic dialogue between two
totally different philosophical perspectives is therefore urgently needed.
Keywords: Evil. Abya Yala. Andean World. Devil. Andean Peoples

Resumo
A concepcdo de "mal” no mundo andino tem a ver com um pano de fundo cosmoespiritual ou
filosofico muito distante da concepgdo dominante do Ocidente na época da Conquista e das

campanhas para erradicar as idolatrias, quando o imaginério era. introduzido. religioso dominante
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sobre 0 "mal". H& uma necessidade urgente, entdo, de uma espécie de desconstrugdo interepistémica e
um dialogo interparadigmatico entre duas perspectivas filosoficas totalmente diferentes.

Palavras-chave: Mal. Abya Yala. Mundo Andino. Diabo. Povos andinos.

Desde la primera invasion de Abya Yala®, conquistadores, cronistas y doctrineros han acusado a la
poblacion indigena de todo tipo de “males”, desde sacrificios humanos, idolatria hasta sodomia y
alianzas satanicas. Gran parte de esta fenomenologia del “mal” en las Américas se debe mas a la
proyeccion ideoldgica y religiosa de parte de los invasores (muy pocas invasoras) y cronistas (véase la
contribucion de Michael Schultz sobre José de Acosta en este volumen) que a la autocomprension y
autopercepcion de los y las indigenas. El imaginario europeo del Renacimiento escolastico y de un
catolicismo espafiol medieval veia en todas formas distintas a la “norma” del conquistador una
manifestacion del “diablo”, inclusive en la misma generosidad y disponibilidad de las y los indigenas

de acoger con ganas a la nueva religion.?

Introduccion

La concepcidn occidental (europea) dominante del “mal” tiene dos raices: una es la tradicion
semita (judeocristiana) y la otra es la grecorromana (helenista). Las dos se juntan en la Edad
Media europea* en una concepcién onto-teoldgica y se imponen, a partir de la modernidad
europea, en forma secular. La semita oscila entre la subordinacién del “mal” —inclusive en
forma personalizada como “Satanas” o “diablo”— bajo el dominio del “bien” absoluto o Dios,
por un lado, y un dualismo teoldgico-metafisico tal como se plasmaria en el maniqueismo y
en muchas formas populares del cristianismo, por otro lado. Y la secular (por ejemplo, en

Leibniz) distingue entre el “mal” metafisico, fisico y moral, y busca compatibilizar la

2 Al buscar un nombre apropiado y no eurocéntrico para el continente de América Latina, nos topamos con las
limitaciones linglisticas: Llamarlo simplemente «América Latina», significa de hecho subordinarlo al dominio
linglistico occidental (el latin y sus derivados), al capricho del navegador genovés Amerigo Vespucci y excluir
de esta manera los idiomas indigenas. Aunque el término «Abya Yala» ciertamente es un pars pro toto —es una
expresion kuna (Panama)- se refiere explicitamente al continente indigena (la «/América profunda») con sus
rasgos no-occidentales. En la cultura kuna, Abya Yala significa «la tierra fértil en la que vivimos».

% La tesis del “engafio” por el diablo ha sido presente desde un inicio entre los cronistas (por ejemplo, en José de
Acosta). Pero no solamente se referian a la “religion indigena” como producto del engafio diabdlico, sino
también a la rapidez y completitud de la “conversion” de indigenas a la nueva religion catdlica que para muchos
resultaba algo sospechoso. Una vision general del tema "Demonio - Nuevo Mundo™ se da en los dos volimenes
publicados por Fermin del Prino Diaz Demonio (2002 y 2004) y la edicion de Iris Gareis (2008).

* Es importante contextualizar lugares y épocas (y no hablar de “Edad Media” a secas), porque la triparticion (o
cuartiparticion) de las eras histdricas no es un monopolio de Europa, ni puede ser universalizada como si la “Eda
Media” fuera la misma en todas las culturas y civilizaciones.
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existencia de tales “males” con la existencia de un dios “bueno” (teodicea). Ambas
concepciones tienen una fuerte carga ontologica e inclusive 6ntica, es decir parten del
supuesto de que el “mal” es un ser, una entidad o al menos un aspecto del ser (un
trascendental o su ausencia). La concepcion medieval del “mal” como privatio boni,® es decir,
como “ausencia del bien” o mas exactamente: “privacion del bien”, es una sefial de una
incipiente concepcion relacional del “mal” que también esta presente en la tradicion biblica
(“pecado” como distanciamiento de Dios). La teoria de los conceptos “trascendentales”
(transcendentalia) en la Edad Media europea toma distancia de la existencia “absoluta” del
mal, al caracterizar cada ente como “bueno” (mas “bello”, “verdadero” etc.).

En el imaginario religioso colectivo, sin embargo, se ha impuesto una concepcién
“ontologizada” del “mal”, en la figura de “Satanas” o del “diablo”, con la consecuencia de
que se percibe al mundo como el campo de batalla entre Dios y Satands, o sea entre los
principios de “bien” y de “mal”, lo que conlleva un maniqueismo y una perspectiva
apocaliptica dicotomica. Para la “recepcion” de la concepcion cristiana-catdlica (y occidental,
en general) en Abya Yala por los pueblos indigenas, este imaginario ha sido mucho mas
impactante que la doctrina teoldgica oficial (por ejemplo, del “mal” como privatio boni). Para
los conquistadores espafioles y los primeros misioneros, las culturas ajenas con su propia
religiosidad eran impregnadas de elementos ‘“diabdlicos”, “perversos” y, en general
“barbaros”.® Las campafias de “extirpacion de las idolatrias” del siglo XVII en el Virreinato
del Pert (entre otros) eran explicitamente consideradas luchas de la doctrina “verdadera”
contra el “diablo”, tal como en Europa fue llevada la Santa Inquisicion contra herejes, brujas y
apostatas.” No es por casualidad que la base ideologica de los “doctrineros” en Abya Yala ha
sido el texto clasico de la Inquisicion, el Malleus Maleficarum (“Martillo de las Brujas”),
publicado en 1476 en Speyer por los tedlogos dominicos Heinrich Kramer y Jacob Sprenger,

y adoptado por la Suprema, el consejo supremo de la Inquisicion Espafiola.® En este texto se

® La teorfa del mal como privatio boni remonta hasta Platén, aunque este no hablé explicitamente del mal como
“ausencia” o “privacion” del bien. La teoria llego a través del neoplatdnico Plotino (Primera Enéada, tractado 8)
a San Agustin de Hipona (De civitate Dei, XII, 6, 7 y X1V, 11) y asi al cristianismo. Aunque San Agustin
abrazaba en un inicio el dualismo metafisico del maniqueismo, buscaba a continuacion una forma compatible
con el cristianismo que encontro en la teoria del malum como privatio boni. Tomas de Aquino (Quaestio
disputata de Malo q. I, a.1) no aceptaba como buen aristotélico esta teoria y defendia una suerte de onto-teologia
del bien y mal, basada en la teoria de los transcendentalia.

® Cf. la contribucion de Michael Schulz sobre José de Acosta en este volumen.

” Para mayores detalles: Griffiths 1998; Gareis 1989.

8 Aunque la Inquisicién papal fue fundada ya en 1231, era la Bula Summis desiderantes affectibus del papa
Inocencio VIII de 1484 que impulso la lucha contra la “brujeria” y la elaboraciéon de un manual, el “Martillo de
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pueden encontrar todos los “males” que posteriormente se “hallan” también en las culturas y
religiones autoctonas de Abya Yala: magia, sodomia, incesto, satanismo, sacrificios humanos,
canibalismo etc.

Mientras que en la Europa medieval-renacentista, el “mal” fue asociado sobre todo a las
mujeres (bajo el estereotipo de “brujas”), este rol paso en el “Nuevo Mundo” a los pueblos
indigenas en su totalidad. Segtn el “Martillo de las Brujas”, estos males eran sobre todo de
tipo sexual, lo que también se puede apreciar en las campafias de “extirpacion de idolatrias”
en el Pert: las y los iddlatras (sobre todo hombres) eran considerados unos sodomitas
(entendido como homosexuales y zoofilas), poseidos (como pareja sexual de incubi o
demonios) y promiscuos. Para los primeros cronistas como Pedro Cieza de Leén® o el
agustino Fray Juan de San Pedro, era claro que las y los indigenas de Abya Yala estaban
poseidos/as por el demonio y que sus religiones eran “diabolicas”.® Este veredicto tajante fue
matizado por autores como José de Acosta o Felipe Guaman Poma de Ayala que procuraron,
cada uno a su manera, una suerte de “convergencia” entre los dos universos religiosos, y por
tanto, una demonologia menos extrema. Pero los relatos de los “extirpadores” del siglo XVII
reafirman con todo peso la concepcion europea de que el demonio mismo se haya apoderado
de los indigenas, usando para camuflarse su bondad, generosidad y disponibilidad de
“convertirse”. Todo tipo de ‘“convergencia” fue interpretado como “astucia” del diablo
mismo, por lo que s6lo habia una opcion: la extirpacion de las “idolatrias” como remedio
unico en la batalla contra el “mal”."* En esto resuena tanto la lucha europea contra las “brujas”
como contra los “apdstatas” protestantes y los acechos de los musulmanes (1453 ocurri6 la

caida de Constantinopla).*

las Brujas” o Malleus Maleficarum que fue publicado en 1487. La Inquisicion Espafiola o Tribunal del Santo
Oficio de la Inquisicion fue erigida en 1478 por los reyes catdlicos para mantener la ortodoxia catélica en sus
reinos, incluyendo los virreinatos en Abya Yala.

% (2016: 179) escribe: “Ver al demonio transfigurado en las formas que digo, no hay duda, sino que lo ven;
llamanle en todo el Pert Sopay”.

10 «En 1608, el cura doctrinero de Huarochiri, Francisco de Avila puso las autoridades coloniales en alerta al
denunciar sus feligreses andinos de proseguir clandestinamente con los cultos precolombinos. Avila afirmé que
los indigenas de su parroquia, pese a ser bautizados desde hace mucho tiempo, eran idolatras y rendian culto a
las deidades andinas como antes de la conquista. El asi llamado “descubrimiento de la idolatria” por Francisco
de Avila desencadeno en el arzobispado de Lima la primera campafia para extirpar la idolatria.” (Gareis 1989:
55)

1 Cf. Duviols 1986.

12 Es notable que, para los conquistadores espafioles y los doctrineros del siglo XV1, su percepcién del mundo
fue determinado, como fondo negativo, por tres acontecimientos en el Viejo Continente: los movimientos de
herejes y “brujas”, la Reforma Protestante y la expansion del islam con la amenaza de conquistar Europa. Los
colonizadores espafioles y portugueses buscaron en Abya Yala un “paraiso perdido” y pretendian restaurar el
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Pero este trabajo no tiene un enfoque historico, sino filoséfico y teolégico y pretende
efectuar una suerte de “hermenéutica diatopica” entre el paradigma dominante teoldgico-
filosofico de Occidente y la cosmo-espiritualidad*® andina, respecto a la concepcion del
“mal”. La breve referencia a la constelacion histdorica al momento del primer “desencuentro
de los dos mundos” sirve, sin embargo, como tela de fondo y caja de resonancia para
comprender lo dificil del didlogo inter-epistémico, intercultural e inter-paradigmatico entre

estos dos tipos ideales de civilizacion, sobre el tema del “mal”.

1. Desencuentros inter-epistémicos

Al momento de indagar sobre el “lugar” (topos) del “mal” en el mundo andino, no sélo hay
que vencer obstaculos linguisticos (véase la contribucion de Oscar Espinosa en este volumen)
y malentendidos historicos, doctrinas teoldgicas e introyectes eurocéntricos, sino también la
hegemonia de la epistemologia occidental dominante y el subsiguiente epistemicidio*
cometido por una Academia supuestamente universal. El hecho de que no existe palabra en
aimara o quechua para el espafiol “mal” o el latin malum, refleja una logica y epistemologia
totalmente distinta a la dominante de Occidente.” Segln Aristételes, la verdad siempre se da a
través de una diéresis u opuestos irreconciliables, lo que se plasma en los principios l6gicos
de la no-contradiccion, de identidad y del tercer excluido, cada uno un coralario de un solo
axioma epistemoldgico-metafisico que se sustenta en la diéresis de sujeto y objeto. Entre
conocedor (sujeto epistémico) y conocido (objeto epistémico) no solo hay distanciamiento,
sino irreconciliacion e inconmensurabilidad. “Conocer” es, en clave occidental, una suerte de
“objetivacion”, de “poner frente a”, de ‘“‘abstracciéon”. Ademas, el acto epistémico es

“conquistador” en si: mediante el conocimiento, el sujeto pretende “captar” (con-cipere),

continente cat6lico europeo en otro “lugar” (topos). Pero como ironia de la historia, se veian frente a nuevas
“maniobras” del diablo mismo, en las practicas religiosas y sexuales de las y los indigenas.

3 Como alternativa al concepto eurocéntrico de “cosmovision”, “cosmo-espiritualidad” no hace hincapié en la
“vision” o “teoria”, es decir: al sentido de la vista predilecto para Occidente, sino a la actitud “espiritual” en
perspectiva cosmica. Un término menos eurocéntrico seria tal vez “pachasofia” (Estermann 1998; 2006: 151ss.).
! La nocién fue acufiada por Boaventura de Sousa Santos y se refiere a la destruccion de saberes propios de los
pueblos indigenas causada por el colonialismo europeo y norteamericano, con el método cientifico como el
Unico validador por parte de las clases dominantes.

1> Todas las expresiones existentes son o bien prestadas del espafiol o se basan en traducciones hechas por los
primeros cronistas y doctrineros. En forma general, el aimara y quechua expresa lo “mal” con una negacion de
algo bueno o agradable: millay (“feo’), manan allin (“no bien”), jani wali (“no bien”). La nocién quechua
kamari que Oscar Espinosa analiza en este volumen, tiene como raiz kamay (“ordenar”) y es traducido
normalmente como “regalo” u “obsequio”, algo totalmente contrario al “mal” en acepcidon occidental.
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“definir” (encerrar en un marco fijo) lo conocido y “abstraer” de su contexto historico,
cultural, genérico etc. El ideal de la epistemologia es la “idea platonica” que contiene todas
las caracteristicas del dios filosofico medieval.

Este dualismo epistemoldgico que se refleja también en la diéresis entre conocimiento
sensitivo e intelectual tiene repercusiones a nivel ético, metafisico y teoldgico. El fuerte
dualismo entre lo material y espiritual, lo psiquico y fisico, alma y cuerpo, Dios y mundo,
cultura y naturaleza, hombre y mujer atraviesa la historia de las ideas en Occidente, tanto en
la filosofia como en la teologia. Este dualismo en el que se asocia lo material y corp6reo con
lo femenino y la naturaleza no-humana, respectivamente lo espiritual y psiquico con lo
masculino y divino®, conlleva también una axiologia que estima la parte espiritual-psiquica-
masculina como superior a la parte material-corpérea-femenina, con todas las consecuencias
para la discriminacion de la mujer y la explotacion indiscriminada de la Naturaleza
(Pachamama). Para los conquistadores y primeros misioneros, los pueblos indigenas fueron
“ubicados”, en este mapa conceptual de un dualismo epistémico-metafisico, claramente al
lado de lo material-corpéreo-femenino. El debate sobre la cuestion de la “animidad” (si las y
los indigenas tengan o no “alma”) en el siglo X VI es testigo de esta concepcion.”” Respecto a
la cuestion del “mal”, Occidente asociaba, por parte sustentado por un cristianismo
neoplatoénico y maniqueo, el “mal” con la imperfeccion del mundo material, con el cuerpo y
con la mujer. Que los inquisidores hicieran en sus interrogatorios hincapié de manera
practicamente obsesiva en la sexualidad femenina y no-heteronormativa, comprueba esta
perspectiva.

Para comprender el “lugar” del mal en la cosmo-espiritualidad o filosofia andina, hay que

partir de presupuestos epistemoldgicos y pachasoficos (para no usar el término occidental de

16 La asociacién de lo masculino con lo intelectual y “sobrenatural” y lo femenino con lo sensitivo y “natural”,
tiene como origen filos6fico a Aristdteles, y fue perpetuado por una teologia y filosofia cristiana antigua y
medieval (Origenes, Agustin, Tomas de Aquino etc.). Hasta el siglo XV111 se desconocia el rol activo de la
mujer en engendrar una nueva criatura; fue considerada “recipiente” (matriz) del semen masculino, elemento
activo y vivificante. Esta asociacion se manifiesta hasta el dia de hoy en asociaciones linglisticas: mater,
materia, matrix, natura, nascere, natio. Y claro, en la imagen patriarcal y masculina de la divinidad.

17 Esta cuestion repercuti6 notoriedad por la famosa disputa entre Bartolomé de las Casas y Juan Ginés de
Sepulveda en 1550/1 en Valladolid que trataba, en forma manifiesta, de la cuestion de la legitimidad de la
Conquista, pero que se centraba, en términos filoséficos, en la cuestion si las y los indigenas de Abya Yala fueran
“seres humanos” de verdad, es decir, si tuvieran o no “alma” (el distintivo exclusivo). El interés de fondo, por
parte de Bartolomé de las Casa era, por supuesto, que las y los indigenas podian ser bautizados/as, lo que no
hubiera sido el caso con “animales” sin alma.
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la “metafisica”)™ totalmente distintos, para entablar posteriormente una suerte de dialogo
inter-epistémico o una hermenéutica diatdpica que incluye a la epistemologia. Para Occidente,
tanto el sujeto como el objeto cognoscitivo de la epistémé es una “sustancia”, un ente
caracterizado por su “autonomia” o existencia independiente (Sub-stantia). El esquema sigue
la diéresis entre sujeto (“conocedor”) y objeto (“lo conocido’) que en el acto reflexivo pueden
ser idénticos, pero que en la mayoria de los casos distan el uno del otro por un “abismo
ontoldgico”.” Los idiomas indoeuropeos sustentan esta concepcion en la medida en que el
“sustantivo” encarna el sujeto cognoscitivo que se relaciona mediante un conector verbal con
el objeto (“predicado”). Se trata de idiomas sustantivo-céntricos que reafirman la intuicion
filosofica de la sustancialidad metafisica y ontoldgica.?

En el caso de la filosofia andina, antes de hablar de “sujetos” individuales o “sustancias”
particulares, prevalecen las relaciones; se podria inclusive decir que la verdadera “sustancia”
para el mundo andino es la “relacion”. El principio de relacionalidad es el axioma
fundamental de la pachasofia andina: todo esta relacionado con todo, no existe ente
“absoluto” en el sentido de estar fuera de relaciones. La relacionalidad es para los Andes lo
que para Occidente es la sustancialidad. De ahi resulta que ni la “verdad” ni la “bondad” (o
sus opuestos) se anclan en entes particulares, sino que expresan una cierta calidad relacional.
Respecto a la epistemologia, el acceso “intelectual” a la realidad es s6lo uno de muchos
caminos para llegar a un conocimiento; hay otros mas favorables como el ritual, las
ceremonias, la danza o el trabajo que no pretenden “representar” una realidad distante u
“objetiva”, sino “presentarla” en forma simbolica, mediante formas de crear y fortalecer lazos

entre los diferentes aspectos y niveles. El esquema toposofico en los Andes no es aquel entre

'8 Una de las grandes dificultades en el dialogo intercultural en la filosofia es la necesidad de acufiar una
terminologia no-eurocéntrica, sin por ello dejar de hacerse entender. Esto compete, por supuesto, a la misma
nocioén de “filosofia” que no solamente respecto a su etimologia, sino también a la génesis y definicion resulta un
concepto eminentemente occidental y eurocéntrico. Sobre esta problematica, cf. Estermann 2006: 17-55;
Estermann 2011.

19 Este abismo se plasma en forma ejemplar en el dualismo cartesiano entre res cogitans (sujeto) y res extensa
(objeto) que son dos sustancias totalmente inconmensurables, de tal magnitud que el ocasionalismo tenia que
recurrir a un Deus ex machina para salvaguardar un minimo de comunicacion psico-fisica.

20 Cf. Al respecto Estermann 2017.

21 Es obvio que esto tiene consecuencias para la nocion teolégica de la “absolutez” de Dios. Para el mundo
andino, lo divino no es una sustancia fuera de cada relacionalidad, es decir un ente “ab-soluto”, sino la relacion
fundamental o la chakana (“puente”) principal que garantiza la vida en sus diferentes aspectos. Mas de un
panteismo se podria hablar de un panenteismo. Cf. Estermann 2013/2014.
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lo espiritual y material, lo exterior e interior, lo subjetivo y objetivo, sino més bien a lo largo
de los ejes de la horizontalidad (izquierda versus derecha) y verticalidad (arriba versus aqui).”

Este ordenamiento toposéfico se expresa en los dos principios pachasoficos derivado de la
relacionalidad como axioma fundante: el principio de correspondencia y el de
complementariedad.”® El de correspondencia establece una relacién vital entre el macro- y el
microcosmos, entre la esfera de “arriba” (alax/hanaq pacha) y la esfera de aqui-y-ahora
(aka/kay pacha). Se trata de una correspondencia no-causal, tal como los pitagoricos en la
tradicion occidental vieron el nexo entre lo supra- y sublunar: “tal como en lo grande, tal en lo
pequenio”. El principio de complementariedad entre “izquierda” y “derecha” se asocia en los
Andes con una “sexuidad”® binaria de lo “femenino” (izquierda) y “masculino” (derecha),
pero ni en sentido biol6gico-sexual, ni de género socioldgico, sino en sentido cosmico. Para
lograr la “plenitud”, elementos de la izquierda deben de “complementarse” con elementos de
derecha.

La epistemologia occidental predominante es eminentemente androcéntrica, al promover y
fomentar accesos tipicamente masculinos a la realidad: penetrarla mediante la razon analitica,
descomponerla en sus partes, definirla mediante un orden jerarquico y concebirla de manera
mecanica.” La contraparte metafisica es una realidad mecanica que obedece a leyes causales
y principios l6gicos de exclusividad mutua. La epistemologia andina, si vale el término, es
mucho mas ginofila o “femenina”, en el sentido de un acercamiento holistico, integral,
sintético, simbdlico de lo que existe (pacha). La relacién primordial no es la causal, sino la

espiritual, pero en un sentido colectivo. Para el campo del actuar (no sélo humano), se aplica

%2 La chakana o «cruz andina» expresa esta doble orientacién toposéfica: el espacio vacio representa el cruce de
tres ejes de simetrias (horizontal, vertical, diagonal). En comparacion con la “cruz cristiana”, la “cruz andina”
tiene los brazos de igual tamafio, es escalonada y contiene un vacio en el centro.

% Hablar de «axioma» y «principios» resulta, desde una perspectiva intercultural critica, poco apropiado. Para un
mejor entendimiento, es, sin embargo, necesario hacer concesiones a la terminologia dominante de Occidente.
Soy consciente que se trata de un nivel de abstraccion que no se da a nivel de la vivencia cosmo-espiritual
misma, aunque los mencionados axiomas y principios son vividos y experimentados en un sinnimero de
fendmenos por el/la runa/jagi andino/a. No piensa en términos de “relacionalidad”, pero se la siente, se la
representa en el ritual y se la vive en si vida diaria.

24 Este neologismo quiere recalcar que no se trata ni de “sexualidad” en sentido biolégica (y restringido a
humanos, animales y plantas) ni de “genereidad” en sentido de roles sociales, sino de caracteristicas en términos
de “paridad” (yanantin) que atraviesan todos los &mbitos y fendmenos del pacha o universo entero.

% La actitud analitica, tan central e imprescindible para el “progreso” de la modernidad occidental (e planteado
por René Descartes), refleja la tendencia “masculina” de conocer al mundo mediante su descomposicidn en sus
partes. S6lo que esta tendencia que ha dado buenos resultados en contextos de la tecnologia y finanzas lleva a la
muerte inevitable en caso de entes organicos. La actitud analitica-masculina considera la Naturaleza como una
maquina (al modo del “autémata” cartesiano); una actitud sintética-femenina la ve como organismo. Esto no
quiere decir que la actitud analitica (des-componer para com-prender) fuera un monopolio de varones; solo que
su predominio refleja una perspectiva androcéntrica.
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el principio de reciprocidad (otro derivado del axioma de relacionalidad) que establece una
complementariedad entre distintos actos. A cada acto (divino, humano, espiritual, fisico etc.)
corresponde a largo plazo un acto reciproco que restablece al equilibrio después de un
desbalance por un acto unilateral. Este principio es fundamental al momento de pensar sobre

el “mal” en el mundo andino.?

2. El “mal” como desbalance

Llama la atencion que practicamente todas las expresiones en aimara y quechua que se
refieren al “mal” y a encarnaciones del mal (Satanés, demonio, diablo) fueron introducidas
por los colonizadores, inquisidores y doctrineros o al menos reinterpretadas en un sentido
occidental de indole cristiano (cat6lico).”” Lo que ocurrié en lo fisico —sobreposicion de
santuarios precoloniales por iglesias catdlicas y santuarios de santos/as— también ocurrié en lo
linglistico y conceptual. Los misioneros buscaron en la topologia religiosa indigena de Abya
Yala fenomenos y expresiones “homeomorficos™ a su categorias filosoficas y teoldgicas
europeas, y los encontraron segun su marco de expectativas. Alax/hanagq pacha (estrato
superior) fue interpretado como ‘“cielo”, mangha/uray pacha (lugar de adentro) como
“infierno”, el tio de las minas como “diablo” y el ritual andino del sirwinakuy/sirwisifia®
como “matrimonio”. Hay innumerables ejemplos de lo que la antropologia llama

“convergencias” entre dos universos simbdlicos.® Pero al momento de reinterpretar” un cierto

%6 Acerca del principio de reciprocidad, cf. Estermann 2006: 145ss.; Estermann 2015.

2" Asi ocurria con las expresiones quechumaras (quechua/aimara) supay (supaya) y saqra (saxra) que se refieren
a “espiritus” como chakanas entre el “mundo de arriba” y el “mundo de aqui-y-ahora”, y que significan
literalmente “jugueton”, “picaro”, “bravo” (sagramayo quiere decir: un rio bravo y cauteloso). Lo mismo se
presentaba con el famoso tio de las minas: de una adaptacion del espafiol “dios” (que cuida la mina) se convertia,
bajo la interpretacidn dualista de los doctrineros espafioles, en un demonio con disfraz diabélico. Cf. Zambrano
2009: 226ss.; Quispe 2009.

%8 En la filosofia intercultural, «equivalente homeomorficos” son aquellos conceptos que tienen en un universo
simbdlico cultural una funcién muy parecida que en otra, pero que no son simplemente sinénimos linguisticos.
Pacha y “ser” pueden ser tales “equivalentes homeomorficos en el didlogo entre Andes y Occidente (cf.
Estermann 2020a).

% Una suerte de convivencia en pareja que sigue una ritualidad y cronograma establecidos. Se prestaba del
espafiol (“servirse mutuamente”) palabras para expresar esta forma andina de vida en pareja. En aimara existe la
expresion jagichasifia para la pareja estable heterosexual; significa literalmente “hacerse mutuamente persona
plena”.

%0 Vertovec introdujo en sus estudios sobre sincretismo religioso los conceptos de “préstamos™ (borrowing) y
“convergencia” (convergence), refiriéndose a tres universos religiosos del contexto asiatico. La misma dinamica
(dialéctica) se puede ver en los procesos de “sincretizacion” del catolicismo andino: se “presta” elementos de la
cosmo-espiritualidad indigena (como la fuerte ritualidad), y ve “converger” elementos y creencias autdctonos
con los propios (el rol de lo femenino; los sacramentos; los santos etc.). Cf. Vertovec 1998.
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fendmeno o una cierta expresion lingiiistica, se cambiaba también su significado y su “lugar”
toposofico, muchas veces de tal manera que algo positivo o al menos ambiguo se convertia en
algo absolutamente negativo.

Es el mecanismo que permitia —tal como demuestra Oscar Espinoza en este volumen—
traducir kamari como “diablo” o “demonio”, sin tomar en cuenta una cosmo-espiritualidad o
filosofia regida por principios totalmente distintos de la occidental dominante de su tiempo.
Determinar lo que es el “mal” en acepcion andina, exige no sélo una hermenéutica diatdpica,
sino una arqueologia epistemoldgica® o una deconstruccion intercultural de las
interpretaciones de la fenomenologia del mal en Abya Yala presentada por los primeros
cronistas. El enfoque linguistico nos puede dar pistas, el historico y antropologico también,
pero, en el fondo, se trata de un ejercicio “filos6fico” de plantear la cuestion del “mal” desde
los principales pardmetros de la cosmo-espiritualidad andina misma. Por supuesto que el
desafio de determinar lo que son estos pardmetros, es también el resultado de un ejercicio
hermenéutico intercultural. Creo que no hay manera de escapar a este “circulo hermenéutico”
intercultural, pero se lo puede hacer explicito. Buscando “equivalentes homeomorficos” en los
Andes al “mal” en clave occidental puede ser 1til, pero de ninguna manera suficiente; puede
que no exista tal “equivalente” (tal como pacha y “ser”).*

Para indicar que algo esta “mal”, se suele usar en el mundo andino la negacion de
“bien” (allin; wali): manan allin o jan wali (“no bien” en quechua, respectivamente aimara), o
simplemente millay (“feo”), una categoria estética. Este ltimo ejemplo demuestra que el
“mal” en el mundo andino no tiene que ver en primer lugar con categorias de la moral o
figuras miticas del universo religioso, sino con una “composicion” de lo que se vive, se
aprecia, se manifiesta, con una “imagen” agradable, armoniosa o mas bien desordenada y
“fea”. Tanto lo “feo” en sentido estético como lo “malo” en sentido ético expresan un estado
desordenado, en desbalance, en disarmonia o desequilibrio. El “mal” se asocia con un ideal de
balance, equilibrio y armonia® que se da en la realizacion de la plena relacionalidad de pacha.
Tal vez sea significativo el hecho de que el dios creador para el mundo andino es

Pachakamag, el “ordenador de pacha” o de espacio-tiempo en su ciclicidad,

31 En el sentido de Foucault (1969), pero enriquecido por una perspectiva intercultural, tal como de Sousa Santos
pretende (de Sousa 2017).

%2 Sobre la problemética, cf. Estermann 2020a.

%% En quechua, se suele expresar este estado como allin yuyaywanmi chayta: “bien” (allin) “pensar/imaginar”
(yuyay) “algo/ese” (chayta), “con sabiduria y buen pensamiento”.
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complementariedad y correspondencia. Y que la palabra quechumara® este “demiurgo”
proviene de la misma raiz linglistica (kamay) que la traduccion quechua del “demonio” o
“diablo” judeocristiano (kamari). En este fendmeno resuena la ambigiedad del daimonion
socratico, que representa la voz de la conciencia moral incipiente (el superego interiorizado) y
que no tiene nada en comun con el “demonio” religioso de los misioneros espafioles del siglo
XVI.

Enfermedad y pobreza, desastres y corrupcién, pandemias y cambio climético: para el
mundo andino, estos “males” son consecuencia de un equilibrio danado, de una armonia
perdida, de una complementariedad no respondida, de una reciprocidad no cumplida. Hay un
sinnumero de fendmenos tipicamente andinos que se refieren a representaciones simbolicas de
estos “males”, como por ejemplo el kharisiri o 7iak’ag (pistaco), el tio de las minas, el ¢’inku
como danza ritual y “exorcista”, el manchariska o “pérdida de animo”*, el agarre de la tierra,
el kuchuchi o “espanta ninos” que en realidad es un alma en pena. Desgracias como una
granizada, una inundacion, abortos espontaneos o la muerte prematura de un nifio son vistas
desde la misma logica de equilibrio cosmico versus desequilibrio o desbalance. Todo “mal”
tiene una dimensidn pachasofica o cosmo-espiritual, aunque fuera la consecuencia de una
falta de reciprocidad por parte de un miembro de la comunidad o de la familia.

Hay diferentes estrategias y mecanismos como para restablecer un equilibrio dafiado, pero
casi siempre tienen un aspecto ritual-simbolico, porque entre “actores” y “sintomas” no existe
un lazo meramente causal, sino un nexo simbélico que representa pacha como un conjunto de
relaciones ordenadas. Hay un ritual especifico para “llamar el ajayu”, en caso de la pérdida de
animo; hay otro ritual para llamar la lluvia en tiempos de sequia®, hay rituales para detener la
lluvia en tiempos de inundaciones, hay rituales para retribuir a la Pachamama lo que nos da
en forma generosa, y hay rituales colectivos para curar las “heridas” que el ser humano ha
causado en el organismo de la Pachamama, mediante la mineria, la contaminacién, la tala
indiscriminada del bosque. Y cada uno de estos rituales tiene como proposito restaurar el
equilibrio o la armonia dafiado, la reciprocidad deficiente, la complementariedad faltante o la

correspondencia ausente.

3 «Quechumara» se refiere al vocabulario comdn a los dos idiomas nativos de los Andes, el quechua y aimara;
en un 35%, las palabras son (casi) idénticas, aunque las flexiones y los sufijos difieren entre uno que otro idioma.
Pacha es, por ejemplo, una nocién quechumara.

% Sobre la interpretacion de enfermedad y salud en perspectiva andina, cf. Estermann 2020b; 2006: 236ss.

% Cf. Résing 1993.
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3. ¢El pachakuti como “mal” o Gltimo remedio?

Enfermedades, desastres naturales, pandemias como la actual del coronavirus y desigualdades
socioecondmicas atentan contra este equilibrio de tal manera que se puede llegar a un “punto
critico” de quiebre que se llama pachakuti. Esta palabra quechumara significa literalmente el
“retorno de pacha”, es decir la re-volucidon cosmica en un sentido disruptivo y no continuo.
En el pachakuti®* se revela otro tipo de ciclicidad —aparte de los ciclos astronémicos,
meteoroldgicos, agricolas y bioldgicos— que tiene que ver con la historia (tanto humana como
no-humana).

Segun la cosmo-espiritualidad o pachasofia andina, pacha pasa por grandes ciclos que
terminan en un pachakuti. De este, se abre posteriormente un nuevo ciclo con un equilibrio
perfecto en un inicio (muy parecido a la metéafora biblica del Jardin de Edén). Segun las y los
maestras/os sabias/os de los Andes, las/os amautas, yatiris 0 paq ‘us®, cada ciclo “historico”
abarca alrededor de 500 afios. Se supone que la Conquista hace quinientos afios fue un tal
pachakuti, y que hoy estariamos ante la inminente llegada de un nuevo pachakuti. Las sefiales
de esta inminencia se pueden apreciar en el creciente desequilibrio, tanto en sentido social
como ecoldgico, politico y econdémico, pero sobre todo en el creciente nimero de las llamadas
“desastres naturales”, pandemias y enfermedades terminales. El cambio climatico y la
pandemia del coronavirus son considerados sefiales manifiestas de que pacha como
relacionalidad equilibrada esta por colapsar, porque por lo visto no hay remedio de restablecer
el equilibrio dafiado.

El rol del ser humano en la conservacién o destruccion del equilibrio pachasoéfico es
fundamental, porque es una chakana (“puente”)* cdsmica muy significativa, aunque de lejos
la Gnica y tampoco la méas importante. Como chakana, el ser humano (runa/jagi) cumple la
funcién de cuidante (arrariva) del orden césmico, tanto a nivel del cuidado de la vida en
todos sus aspectos como a nivel de la reproduccion ritual de los lazos vitales entre los

distintos niveles de pacha. A través del ritual, pacha se hace presente tal como estuviera en su

%7 Sobre el tema, cf. Estermann 2004.

%8 Expresion en aimara y quechua para “chamén” que es al mismo tiempo curandera/o, ritualista y
sacerdotisa/sacerdote. Tanto hombres como mujeres pueden ser yatiri/paq 'u, pero su eleccion depende de
fendmenos cosmo-espirituales como el rayo, un “defecto” fisiolégico (como tener seis dedos) o una posicién
marginada (por ejemplo ser homosexual).

% Acerca de la funcién epistemolégica, ética y ritual del ser humano, cf. Estermann 2001.
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forma equilibrada, y se intenta, de este modo, “curar” en forma simbolica las “heridas” del
pacha que han causado desequilibrios y un desbalance. Sin embargo, hay situaciones tan
draméticas y traumaticas —como la Conquista hace quinientos afios o la pandemia actual— que
ya no pueden ser restablecidas mediante la representacion ritual y simbolica. Se puede decir
que las chakanas o puentes cdsmicos son dafiados de tal forma que ya no sirven de medio de
articulacion; el ser humano mismo como chakana ritual principal esta en crisis (crisis
antropologica). En acepcion occidental judeocristiana, se diria que el “mal” esta por ganar
contra ¢l “bien”; en los Andes, se siente cada vez méas que el equilibrio esta dafiado de modo
irreversible.

En este caso, un pachakuti es inminente, es decir un cambio brusco muy parecido a una
“revolucion” en el plan sociopolitico. En la filosofia dialéctica, se habla del vuelco brusco de
la cantidad en calidad, es decir: si una cierta cantidad (por ejemplo, el deterioro del planeta)
llega a un punto critico (“masa critica”), de repente cambia la calidad de forma irreversible.
Los parametros de antes ya no sirven; la situacion durante la crisis del coronavirus nos puede
servir de ejemplo de este cambio brusco de lo evidente en su contrario. Las/os sabias/os
andinas/os concuerdan con la ciencia occidental seria que, en la actualidad, nos acercamos de
manera acelerada a este punto, porque se trata de un momento de coincidencia de varias
crisis: ecoldgica, econdmica, pandémica, politica, espiritual, antropoldgica, financiera y
civilizatoria. Este “punto de no-retorno” (point of no return) rompe con el esquema occidental
progresista de la linealidad continua del tiempo y hace manifiesto el caracter ciclico del
universo (pacha) y de la realidad humana (kay/aka pacha).

En el punto critico “ocurre” un pachakuti que pone fin a un ciclo (en este caso: el
Antropoceno; el capitalismo; el extractivismo; la desigualdad creciente, segun el punto de
perspectiva) y da apertura a otro ciclo. Aunque un pachakuti puede ser violento y casar
mucho sufrimiento, no es un “mal” en si ni la causa del mal, sino su mayor expresion, la
ultima consecuencia de un desbalance continuo. El nuevo ciclo abierto por un pachakuti no es
la repeticion circular al modo del fatalismo griego (“eterno retorno de lo mismo”), sino la
oportunidad de una “nueva Tierra y un nuevo Cielo”, de un nuevo pacha equilibrado y
armonioso. Sélo que el cambio no se produce de forma continua (como secuencias de
“reformas”), sino de modo disruptivo, discontinuo y explosivo (como “revolucién”), lo que
implica, en perspectiva humana, un cierto grado de “violencia” y “mal”. Es una violencia que

es producto de un sinnumero de actos violentos anteriores de seres humanos contra otros seres
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humanos y contra lo que Occidente llama la “Naturaleza”®. Es el bumeran de la criatura
pisoteada, abusada, maltratada, explotada y saqueada.

Desequilibrios o “males” a nivel familiar, comunal e inclusive nacional y global pueden
normalmente ser restablecidos, de acuerdo con el principio de la reciprocidad, por actos
reciprocos de restablecimiento, retribucion, “curacidon’ y restauracion del equilibrio, sea en
forma ritual-simbodlica, sea en forma “real” mediante instrumentos de reparticion de la
riqueza, “penitencia” econdmica (decrecimiento), equidad de relaciones y nuevas formas de
solidaridad. En un mundo dominado por el principio (lineal) del crecimiento econémico, este
tipo de “reparaciones” atenta contra la misma ldégica del “progreso” y, por tanto, es
considerado un acto de “injusticia” frente al Mercado y su despliegue “perfecto”.
“Misericordia” o “solidaridad” no pertenecen al vocabulario del Libre Mercado. Debido a este
cinismo antihumano y anti-pachasofico, no hay otra salida a las mdltiples crisis que un
pachakuti.

El punto de no-retorno es inminente, aunque las/os sabias/os andinas/os no conocen la
fecha ni la forma en la que se produce. So6lo advierten de las muchas sefiales que hablan del
desequilibrio cada vez méas dramatico en forma del calentamiento global, del aumento de la
desigualdad entre una minoria riquisima y una mayoria empobrecida, de las pandemias y de la
frecuencia acelerada de crisis econdémicas, financieras y politicas. En la perspectiva
pachasdéfica, un tal pachakuti es la ultima ratio para el restablecimiento del equilibrio perdido,
para que pueda surgir “una nueva Tierra y un nuevo Cielo”, o como se lo conoce en el &mbito

andino: el Buen Vivir (suma gamafa; allin kawsay).*

4. A manera de conclusion

Las culturas y religiones andinas no son peores 0 mejores que otras. Antes de la llegada de
las/os europeas/os, habia “males” como la subyugacion de pueblos, la esclavitud,
probablemente sacrificios humanos y desigualdades sociales. No pretendo negar estas facetas

ambiguas de las culturas andinas indigenas y mestizas. Occidente desplegd basicamente dos

“0 Ilama la atencion que en quechua o aimara no existe palabra para “naturaleza”, porque en cierto sentido, todo
es “naturaleza”, es decir cosmos ordenado (pacha). Diastasis como entre naturaleza y cultura, humanidad y
mundo no-humano, lo profano y lo sagrado, no sin categorias rectoras de los Andes, y por ello, tampoco hay
expresiones linglisticas.

1 Cf. Al respecto Estermann 2015.

Poiesis -Revista de Filosofia https://www.periodicos.unimontes.br/index.php/poiesis
Montes Claros, v. 23, n. 02, 2021 ISSN: 2448-3095




El mal como desequilibrio. Apuntes interculturales sobre la concepcién andina del “mal”

Josef Estermann

actitudes contra el mundo indigena: o bien lo consideraba como la encarnacién del “mal”,
bajo el dominio de Satands, como expresion maxima de la “perversion” y “barbaridad”, o bien
lo veia como ejemplo de un paraiso perdido, del “noble salvaje” y de la sociedad
rousseauniana de la “inocencia”. No la una ni la otra apreciacion concuerda con la
ambigliedad que esta inmersa a cada cultura y civilizacién humana.

En perspectiva intercultural, el “lugar” del “mal” en una que otra cultura o paradigma
civilizatorio se debe a presupuestos filosoficos-religiosos que tienen que ver con principios
metafisicos, epistemologias dominantes y acepciones éticas. El mundo andino -y, por tanto, el
lugar pachasoéfico del “mal”— no comulga con la perspectiva dualista de Occidente que piensa
en contradicciones irreconciliables entre “verdad” y “falsedad”, entre “bien” y “mal”, entre
“Dios” y “diablo”. Mas bien, el “mal” es una suerte de desequilibrio cosmico-espiritual, una
ruptura de la red de relaciones vitales entre seres vivos, ambitos, tiempos y espacios. Y puede
ser, al modo de que los “extremos se tocan” (les extremes se touchent) que el “mal” en
perspectiva andina no es del todo distinto a la intuicion judeocristiana de que cada “mal” es,
en el fondo, una absolutizacion del individuo suelto y fuera de cualquier relacion. Con la
exacerbacion del individualismo y egoismo antropol6gicos en la época moderna, Occidente se

ha distanciado tanto de esta sabiduria semita como de la pachasofia andina indigena.
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