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Resumo: O presente artigo trata da critica @ modernidade empreendida pelo filésofo
Enrigue Dussel. Situa a reflexdo dusseliana na perspectiva descolonial em sintonia com
0 grupo latino-americano Modernidade/Colonialidad. Mesmo ndo usando o termo
colonialidade , que aparece em finais dos anos de 1990, Dussel se afina ao grupo
quando propde a superacdo da modernidade via transmodernidade. Proposta ética da sua
filosofia da libertagdo que anuncia ser o seu pensar descolonial.
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Abstract: This paper deals with the critique of modernity undertaken by the
philosopher Enrique Dussel. It approaches the Dusselian reflection under decolonial
perspective in tune with the Latin American group Modernity/ Coloniality. Though he
does not use the term coloniality, which only appears in the late 1990s, Dussel aligns
himself with the group when he proposes to overcome modernity through
transmodernity. Ethical proposal of his philosophy of liberation that announces to be his
decolonial thinking.
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O grupo Modernidad/Colonialidad se desponta, na atualidade, como o mais
importante coletivo de pensamento critico na América. Constituido de pensadores
provenientes das mais diversas areas do conhecimento, caracteriza-se pela proposta
descolonial que lanca no circulo de debates sobre a pds-modernidade e globalizacéo.
Diferencia-se da perspectiva pos-colonial, apesar da proximidade que com essa mantém,
ao situar o seculo XVI como ponto de partida para suas discussdes sobre as relagdes de
poder. Medida que implica no reconhecimento da racializacdo do poder. Esta, seria
fundamento e base para a instalacio do sistema capitalista e inauguracdo da
modernidade europeia.

O texto em questdo trata da critica tecida a essa versdo de modernidade,
especificamente a desenvolvida pelo filésofo Enrique Dussel. Um dos mais relevantes
pensadores do grupo Modernidad/Colonialidad que juntamente com Santiago Castro-
Gomez, Maria Lugones e Nelson Maldonado-Torres alimenta a discussao filoséfica
neste coletivo sobre os conceitos modernidade e colonialidade. A perspectiva
descolonial/subalterna assumida por esses fildsofos pode ser considerada uma traducéo
subversiva da Modernidade, a medida que seguem tendéncias criticas deste fendbmeno.

A critica & Modernidade ultrapassa limites tedricos se impondo enquanto uma
atitude revolucionaria, uma vez que toma partido dos vencidos e denuncia a historia dos
vencedores como uma histéria de sucessdo de desastres. Dessa forma, a critica é a
contramao do eurocentrismo, ndo no sentido de “nadar” contra a corrente, mas o
caminho de volta no resgate e busca do que ficou perdido e necessita ser desvelado pela
critica.

A consciéncia de si exige dos povos das regides colonizadas discernimento sobre
a contemporaneidade globalizada enquanto momento entremeado de elementos culturais
do passado e do presente. Tempo que se faz na diferenca e torna evidente a histdria
mundial enquanto histéria de poder. A critica a Modernidade é obrigatoria neste
momento, uma vez que clarifica sobre as diferencas e suas causas, bem como sobre a
permanéncia de relagdes de poder coloniais, a colonialidade. Cunhado pelo sociélogo
peruano, o conceito de colonialidade, de forma simples denuncia a manutengdo nos
dias atuais de relacbes raciais de poder. E um conceito quase obrigatrio para a
compreensdo do que é ser marginal, na atualidade, em continentes como América Latina
e Africa, bem como para o entendimento das migracdes que envolvem o passado étnico

destes continentes.
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Em sintonia com o Modernidad/Colonialidad concebemos a Modernidade
enquanto autonarrativa europeia construida a partir do Renascimento quando o0s
europeus conceberam-se a si mesmos como o centro do mundo. A Modernidade é uma
narrativa originada a partir de uma nova visdo do ser humano, uma Visdo
antropocéntrica, racional e impulsionadora do progresso. Sustenta esta autonarracao a
crenga de que condigdes internas, isto é, essencialmente europeias, teriam permitido a
Europa a superacado, pela sua racionalidade, de todas as outras culturas (DUSSEL, 2015,
p.51).

O Renascimento Italiano, a Reforma Protestante, a llustracdo alemad e a
Revolucdo Francesa seriam os fendmenos historicos de natureza europeia que teriam
conduzido a Europa, pelo esforco da razdo, a superioridade cultural e,
consequentemente, racial. Este autorelato ganhou propor¢des tais que culturalmente
ainda se encontra enraizado no imaginario tanto europeu quanto das culturas
subalternizadas pela colonizacdo. Além disso, ofuscou e ainda ofusca a violéncia
colonial criando & medida em que se desenvolveu sua outra face, a colonialidade.

Enrique Dussel (2015,2007), fundamentado na historia, desmitifica a ideia de
Modernidade enquanto expressao do espirito europeu. Para o filésofo, o projeto europeu
era fazer da América e Africa extensdes da Europa e transformar seus habitantes em
“mesmos”, isto €, o eu europeu deveria ser o objetivo dos colonizados.

O lugar da América na histéria mundial, ou melhor, o seu ndo-lugar de sujeito,
inquietou espiritos como o do filésofo Enrique Dussel, que se empenha ndo apenas em
negar este ndo-lugar, mas em identifica-lo na historia mundial. Seus estudos de ética,
filosofia politica e de cultura latino-americana foram essenciais para que se
compreendesse a parte ocupada pela América Latina na histéria Mundial e,
consequentemente, levou a uma visdo critica da Modernidade, desmitificando-a e
abrindo espaco para olha-la além da “excepcionalidade europeia”.

O ponto de partida da reflexdo dusseliana é a América Latina, cerne para a
compreensdo de uma realidade que se encontrava oculta: o sofrimento do outro
subjugado, explorado, silenciado e subalternizado em seus saberes. Para Dussel (1992),
o fato histérico que funda a Modernidade foi o descobrimento da Amerindia, evento
essencial na constituicdo do ego moderno. A partir de Dussel, é compreensivel a ideia
de que a formacgdo de um eu europeu passava pela transformacdo do amerindio em

mesmo, em algo que deveria ser forjado pelo proprio europeu a sua semelhanga.
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A constituicdo do ego moderno se deu a partir do descobrimento da Amerindia,
fato histérico fundante da Modernidade (1992, p.29). A construcdo deste ego ndo pode
ser encarada como uma construcdo superficialmente subjetiva, pois, em sua
subjetividade, 0 ego moderno passa a ser o centro e o fim da historia, justificando o fato
de todos aqueles que ndo o possuem também ndo possuirem historia. Sem historia,
sendo 0 mesmo, moldado a semelhanga do europeu, o Outro € completamente destituido
de alteridade. A experiéncia europeia-moderna do descobrimento do Outro se
processou na sua negacao, no seu ocultamento e silenciamento e, as consequéncias
foram drésticas para o Outro.

Sua negacgéo traduziu a afirmagdo moderna de ser incapaz de contribuir na
aprendizagem do Ser europeu. Isso viabilizou o estabelecimento de ideologias
eurocéntricas que manifestavam a realidade e a historia enquanto movimentos do
espirito europeu em direcdo a uma perfeicdo ndo muito distante. As outras culturas -
consideradas inaptas para tal movimento -, deveriam ter a Europa enquanto paradigma
existencial. Para tanto, deveriam ser dirigidas e dominadas. Destituidas de histdria e de
racionalidade, caberia as culturas além da Europa Ocidental “entrar” na historia pela
méo dessa regido.

Reduzido a outro, sendo mesmo, mas diferente, o Outro é matéria do eu

moderno. Vejamos o que nos diz Dussel (1992, p.46):

O ego moderno apareceu em sua confrontacdo com o ndo-ego; 0s
habitantes das novas terras descobertas ndo aparecem como Outros, e
sim como o Mesmo a ser conquistado, colonizado, modernizado,
civilizado, como “matéria” do ego moderno. E ¢ assim como 0s
europeus (ou ingleses em particular) se transformaram (..) nos
“missiondarios da civilizagdo em todo o mundo”, em especial com “os
povos barbaros”.

Essa seria, na perspectiva da Modernidade europeia, a parte que cabe a América
Latina na histéria mundial e na Modernidade: o lugar do mesmo, que esta sempre em
busca da perfeicdo europeia, mas completamente responsavel pela sua barbérie, e assim
culpado pela conquista e pelo uso da violéncia contra si mesmo. A saida da barbérie
somente com o uso da forga e imposic¢ao do sofrimento.

Dussel empreende sua critica ao demonstrar que a Modernidade é invencéo
europeia. Invengdo que se tornou um mito que precisa ser desconstruido para a

libertacdo de suas vitimas. A modernidade enquanto mito é vista como fenbmeno
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europeu que oculta a América Latina enquanto alteridade na histéria mundial. A
filosofia, para Dussel (1995, p.18) seria 0 instrumento desta desconstrucao/libertacao.
A experiéncia inicial da Filosofia da Libertacéo

consiste em descobrir o “fato” opressivo da dominacdo, em que
sujeitos se constituem “senhores” de outros sujeitos, no plano mundial
(desde o inicio da expansdo européia em 1492); fato constitutivo que
deu origem a “Modernidade”), Centro-Periferia; no plano nacional
(elites-massas, burguesia nacional-classe operaria € povo); no plano
pedagdgico (cultura imperial, elitista, versus cultura periférica,
popular, etc); no plano religioso (o fetichismo em todos o0s niveis), etc.

Inquietagdes e davidas levaram o filésofo a investigar a historia. Interessante
que do fato histdrico Dussel segue em direcéo a critica filosofica e proposi¢cdo de uma
ética libertadora. Para tanto, a histdria precisa ser vislumbrada ndo apenas do ponto de
vista dos dominadores, ou mesmo do ponto de vista dos dominados, mas dos fatos
sociais e historicos em si.

Um entendimento historico descomprometido de interesses de dominacdo do
Outro descortina fatos que nos levam as conclusdes desmitificadoras, como a
constatacdo da Europa moderna ser uma invencdo ideoldgica, bem como ser também
uma invengdo sua a exclusividade em relacdo ao mundo grego. O que nos leva a outra
constatacdo: a da ndo existéncia de uma histéria mundial antes de 1492. E o que nos
afirma o pensador Enrique Dussel (2015, p.25) no artigo Europa, Modernidade e
eurocentrismo (1991) e na obra Etica da Libertacdo (2007). Ele procura desmitificar a
identificacdo entre Europa e Grécia no sentido de que a primeira teria resgatado
teoricamente a cultura da segunda. Em funcdo disso, criou-se o mito de ser a Europa, do
ponto de vista da ética e da filosofia, um prolongamento da Grécia. O fil6sofo entdo
propde repensar o conceito de Europa.

Afirmando que ‘“a mitolégica Europa ¢ filha de fenicios, logo, de um semita”,
Enrique Dussel (2015) demonstra que a relacdo entre Europa e Grécia ndo existiu da
forma como o autorrelato europeu coloca. Se recorrermos a historia dos semitas, propde
o filésofo, veremos que apos a saida do litoral norte do mar vermelho este povo fixou-se
na palestina. Neste periodo, “esta Europa futura se situaba al norte de la Macedonia, y al
norte de la Magna Grecia em Italia” (Dussel, 2015, p.41). Localizada fora da Grécia, a
Europa estaria ocupada por povos barbaros, tal como os gregos classicos classificavam
aqueles que ndo eram gregos. A Grécia originaria, portanto, estaria, nesta perspectiva,

fora do horizonte da futura Europa moderna, o que desmitifica o histérico esquema
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unilinear Grécia-Roma-Europa. Esquema que traduz que a Europa teria, do ponto de
vista epistemoldgico, trazido a superficie a cultura greco-romana e assim alcancado, na
arte, na estética e no pensamento, condi¢cbes extraordinarias para inauguracdo da
Modernidade e conduc¢do de uma histéria Mundial.

Uma destas excepcionalidades seria a Renascenca. Como sabido, o
Renascimento significou o retorno do humanismo grego adormecido no medievo. Mas,
para Dussel (2015, p.42), o esquema Grécia-Roma-Europa é uma invencao ideoldgica
de fins de século XVIII que legitima o autorrelato europeu. Pensando na Modernidade
engquanto autonarrativa europeia, decerto o esquema em questdo foi essencial na
construcao desta.

Outro argumento deste pensador diz respeito ao que realmente seria 0 mundo
ocidental. O Império Romano - incluindo norte da Africa — onde o latim reinava
absoluto enquanto lingua, ndo englobava a Grécia, a Asia e 0s reinos helenistas. Este
seria 0 mundo oriental dominado pela lingua grega o que torna impossivel, nesta fase,
um conceito de Europa enquanto cultura excepcional. Completa este argumento o fato
de, a partir do século VII, o Império Romano Oriental cristdo enfrentar o mundo arabe-
muculmano crescente (Dussel, 2015, p.43). Neste periodo, vislumbra-se uma Europa
latina medieval frente a ameaca do mundo &arabe-turco. Este elege Aristételes como
filésofo enquanto o cristdo o vé com restricbes. Antes do século XIl, coloca Dussel
(2015, p.44), o estagirita.

Es considerado mas un filésofo en manos de los arabes que de los
cristianos. Abelardo, Alberto Magno y Tomas de Aquino, contra la
tradicion y arriesgandose a condenaciones, usan al Estagirita. Em
efecto, Aristdteles sera estudiado y usado como el gran metafisico y
I6gico en Bagdad, mucho antes que sea traducido en la Espafia
musulmana al latin, y de To | e d o llegue a Paris a finales del siglo
XIl.

A partir do século XII, a Europa distingue-se realmente da Africa quando esta,
ao norte, torna-se muculmana diferenciando-se também do mundo oriental. A partir do
XII, ¢ possivel perceber a formagdo de uma cultura mais “homogénea” em fun¢do do
Feudalismo. Mesmo assim, de acordo com Dussel, podemos falar de uma Europa latina
sitiada pelo mundo muculmano (p.45) e, em relacédo a este a Europa Latina seria uma
periferia.

Um dado importante que nos traz Dussel (p.44) é sobre as Cruzadas, primeira

tentativa da Europa de impor-se no Mediterraneo. O fracasso mantém sua cultura como
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periférica e isolada pelo mundo turco mugulmano. Portanto, segundo o raciocinio deste
pensador, antes da chegada a Amerindia ndo é possivel falar de uma Europa nos moldes
da Europa Moderna, isto é, como espaco cultural excepcionalmente superior a outros.
Até o século XVIII, a Europa latina era uma cultura periférica ndo sendo centro da
histéria mundial e nem do continente euro-afro-asiatico. O préprio helenismo, apesar de
presente no mundo mugulmano enquanto difusor da cultura grega, ndo havia alcancado
a “universalidade” tdo apregoada pela Modernidade.

Diante do exposto é natural perguntar sobre como se teria dado o nascimento da
ideologia eurocéntrica. Vejamos a resposta de Dussel (2015, p.45): no Renascimento

italiano, ap6s a queda de Constantinopla, inicia-se uma fuséo:

0 mundo ocidental latino une-se ao grego Oriental e enfrenta 0 mundo
turco, o que, esquecendo-se da origem helenistico-bizantina do mundo
muculmano, permite a seguinte equacéo:
Ocidental=Helenistico+Romano+Cristdo; nasce assim a ideologia
Banto do romantismo alemao.

Enfim, de acordo com as argumentacdes apresentadas pelo filésofo a ideia de
que historicamente regides como a Asia fossem pré-histéria da Europa, e que
sequencialmente ascendeu ao mundo grego, para em seguida elevar-se ao mundo pagéo
e cristdo e ap6s ao cristdo medieval, para que seu apice fosse o0 universo europeu
moderno, € uma construcdo ideoldgica que necessita ser desmitificada. A Grécia,
durante séculos esteve distante da Europa ndo sendo sua ideologia - o helenismo -
prerrogativa europeia. Segundo este raciocinio, a Europa promoveu um rapto da Grécia
ao ignorar a presenca do helenismo em mundo mugulmano.

Retornando ao conceito europeu de modernidade relembremos: esta seria um
processo europeu de natureza excepcional. Caracteristicas internas da Europa teriam
permitido a este continente a superacdo, pela sua racionalidade, de todas as outras
culturas. O Renascimento Italiano, a Reforma Protestante, a llustracdo alemd e a
Revolucdo Francesa seriam os fendmenos historicos responsaveis por colocar a Europa,
pelo esforco da razéo, na Modernidade.

A perspectiva descolonial, além da pds-colonial ndo corrobora tal versdo
porquanto a mesma ndo contempla a América Latina, espago imprescindivel para o
estabelecimento da Modernidade. Eurocéntrico, este conceito de modernidade assenta a
Europa enquanto lugar da racionalidade, com a obrigacdo de orientar/arrastar todas as

outras culturas para o que compreende como racionalidade. A histdéria moderna
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demonstra que tal “orientacdo” se fez e se faz pelo silenciamento dos saberes
produzidos pelas culturas arrastadas.

Pensando na parte que cabe ao continente latino-americano, Dussel (2015, p.46)
propbe outra visdo: a Modernidade enquanto fendmeno mundial, sendo seu
determinante o fato da Europa se tornar o “centro” da histéria mundial a partir do seu
encontro com os amerindios em 1492. Anterior a este fato inexistia historia mundial, os
encontros culturais, interfaces, trocas culturais e econdmicas a partir de 1492 deram
inicio a existéncia real de uma histéria mundial Dussel (2015, p.46). Apenas com a
expansdo portuguesa no século XV tais encontros atingem o extremo oriente no XVI e
com o descobrimento da América Hispénica o planeta se torna lugar de apenas uma
historia.

Para Dussel (2015, p.47-48), a centralidade da Europa Latina na Historia
Mundial é o determinante fundamental da Modernidade. “Os demais determinantes vao
ocorrendo em torno (a subjetividade constituinte, a propriedade privada, a liberdade
contratual, etc.)”. Essa centralidade toma forma com a descoberta ¢ dominio das minas
de pratas na Ameérica Latina que permitem o acumulo de riqueza suficiente para que 0s
paises europeus, como a Espanha, possam alcancar soberania em seu territorio. Apos, 0
mediterraneo € suplantado pelo Atléntico e, ndo nos é dificil inferir que as especiarias
do oriente passam a chegar a Europa em maior fluxo e com facilidade. Como centro da
histéria mundial, a Europa constitui pela primeira vez sua periferia: a América Latina
que passa a constituir a outra face da Modernidade (colonialidade), uma vez que ndo
desfruta de suas benesses, pelo contrario, é dominada, explorada e subalternizada.

No que se refere a ideia de uma racionalidade europeia superior, inserida no
conceito europeu de Modernidade, a argumentacdo dusseliana nos induz a pensar nessa
racionalidade como superacdo de uma imaturidade anterior. Ndo se pode negar que a
dimensdo racional exerceu papel forte na superacdo de uma realidade pratica quase em
nichos, provinciana . Realidade anterior a 1492. Mas, mesmo com o alargamento das
relacBes internacionais e, consequentemente, da histéria a razdo mostrou-se
intercambiante. As inter-relagdes entre culturas, as interpenetragdes culturais,
certamente trouxeram beneficios para a humanidade.

Mas isso ndo subtrai a face oculta da Modernidade: sua irracionalidade ao
justificar desinteligéncias como a escraviddo, a subjugacdo, o exterminio e o
silenciamento das culturas dominadas. Aspectos que precisam ser superados. No dizer

de Dussel (p.50), para a superagdo da “Modernidade”,
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sera necessario negar el negacion del mito de la Modernidad. Para elll,
la outra-cara negada e victimada de la “Modernidad” debe
primeramente descubrirse como “inocente”: es la “victima inocente”
del sacrificio ritual, que al descubrirse inocente juzga a la
“Modernidad” como culpale de la violencia sacrificadora,
conquistadora originaria, constitutiva, esencial. Al negar de la
inocencia de la “Modernidad” y al afirmar la Alteridad de “el Otro”,
negado antes como victima culpable, permite “des-cubrir” por primera
vez la “outra-cara” oculta e esencial a la “Modernidad”: el mundo
periférico colonial, el indio sacrificado, el negro esclavizado, el mujer
oprimida, el nino y la cultura popular alienadas, etcétera(las
“victimas” de la “Modernidad”) como victimas de un acto
irracional(como contradiccion del ideal racional de la mesma
“Modernidad”).

O Outro negado em sua alteridade constituiu a Modernidade subsumida de um
horizonte mundial. Uma Modernidade duvidosa que, de um lado promove a
emancipacdo, e do outro a barbérie. E necesséario um novo paradigma de modernidade.
Dussel (p.50) o denomina Transmodernidade, pois associa Modernidade e Alteridade.
Isto &, considera o lado oculto ao lhe conceder rosto e voz. Conscientizar e esclarecer
sobre a transmodernidade é proposta da Filosofia da Libertacao.

A Filosofia da Libertacdo de Dussel sugere sua Etica da libertacdo, e esta passa
pelo entendimento da historia a partir de uma perspectiva anti-eurocéntrica. O que seria
tal perspectiva? Um viés historico que dimensiona a violéncia e o sofrimento com vistas
a transmodernidade. Proposta que é acolhida pelo grupo Modernidad/Colonialidad .

Procurando demonstrar em desconcertante abordagem historica o processo de
divisdo mundial entre centro e margem - constituintes do Sistema Mundo - responsavel
pelas milhGes de vitimas que sofrem com os percalgos deste sistema Dussel, em sua
obra Etica da Libertacio na idade da globalizacio e exclusdo (2007), parte da realidade
global/excludente propria do sistema-mundo para a seguinte conclusdo: “a morte das
maiorias exige uma ética da vida e seus sofrimentos nos levam a pensar e justificar sua
necessaria libertagdo das cadeias que a prendem”(...). A desigualdade, portanto, tem
efeitos desastrosos para a maioria, principalmente regides da América Latina, Africa e
Asia.

O filésofo propde uma ética que afirme a vida humana “ante o assassinato e o
suicidio coletivo para os quais a humanidade se encaminha se ndo mudar o rumo do seu
agir racional” (2007, p.11). Sua pretensdo € demonstrar as proporcoes globais deste

Sistema Mundo ndo sendo possivel, na sua visdo, a libertacdo de milhdes de vitimas
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deste sistema se o0 horizonte ético da humanidade permanecer da forma como se
encontra. Dussel se refere a tradicional visdo racional da ética, especificamente a ética
formal. ReflexBes éticas tradicionais ndo incluem o marginal e, de quebra, nédo
consideram seus diferentes conteudos de eticidade. Isso impede a emergéncia de visdes
e reflexdes da diferenca que expulsem discriminages, intolerancias e preconceitos.

Seria necessario, portanto, uma Etica da Libertacdo que, mais do que uma ética
do Outro, fosse uma ética da vitima e do pobre, participes deste Sistema Mundo. Em
dimensGes culturais, podemos dizer da necessidade de uma ética que contemple
tradi¢des culturais marginais procurando compreendé-las. Isso demandaria uma viséo da
Modernidade como um fendmeno a ser compreendido a partir de outra interpretacdo da
historia, uma que ndo exclui as maiorias, vitimas do sistema-mundo.

E preciso pensar filosoficamente a dialética modernizacio-exclusdo e o sistema-
mundo com vistas a libertacdo das vitimas das cadeias deste sistema. A luz da
Modernidade europeia, capitalismo e globalizagdo insurgem enquanto realidades
insuperaveis paramentadas pelo uso de uma tecnologia auto-superante que torna em
meses equipamentos e valores anacronicos. O que demanda consumismo e sua
perseguicdo enguanto meta existencial. As dificuldades econémicas e existenciais na
atualidade sdo proprias deste Sistema Mundo, bem como lhes s&o a tensdo entre regides
do planeta que querem estar a sua frente.

A compreensdo de uma ética que contemple as vitimas e os marginalizados
exige, no dizer de Dussel, situar tal problematica “num horizonte planetario, para tira-la
da tradicional interpretacdo meramente helenocentrica ou eurocéntrica” (2007, p.19).
Passo essencial para a transmodernidade e, prerrogativa “para abrir a discussdo mais
além da ética filosofica euro-norte-americana atual” (2007, p.19).

Explica o filésofo que o contetdo de eticidade cultural ndo deve ser confundido
com a ética filosofica originada na Grécia. Textos miticos gregos, como o de Homero
ou o de Hesiodo sdo considerados exemplos filosoficos, em funcdo dos seus contetdos
de eticidade. No entanto, outros textos miticos que carregam tal conte(ldo ndo possuem
a mesma consideracéo, é o caso do Livro dos mortos egipcios, dos Upanixades e outros.
Estes, sdo propostas culturais de eticidade que precisam se analisadas, bem como textos
de todas as culturas da humanidade. Acredita Dussel, todos séo relevantes para
interpretar os conteudos da eticidade atual, 0 que consequentemente séo pertinentes para
o desenvolvimento formal da ética. E o que dizer das sociedades onde a oralidade é

registro de memdrias? E os textos orais? Na esteira de Dussel , acolhemos a proposta do
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filésofo intercultural Raul Fornet-Betancourt quando reitera a necessidade de desvelar
as culturas que foram subalternizadas pela colonizacdo em busca de conteldos de
eticidade com vistas & superacdo da barbérie atual.

A critica a modernidade de Enrique Dussel é comprovacdo da capacidade do
subalterno em falar do seu lugar e de fazer desse locus de enunciacdo. Ao articular
historia e filosofia Dussel tensiona a relacdo dessas com a ética demonstrando que a
ética ndo pode ser tomada apenas do ponto-de-vista ocidental. Isso é claro quando inclui
em sua reflexdo o sistema-mundo. As relacGes internacionais, desde o XVI, ndo séo
apenas trocas comerciais. Sobretudo, sdo trocas culturais que retira a Etica de sua
roupagem universal e universalista.

Pensar a diversidade cultural e ética em uma dimens&o global com a participacdo
de diversas culturas é um desafio que nos impde a reflexdo dusseliana. Critica tedrica
que justifica a inclusdo de Enriqgue Dussel no grupo latino-americano
Modernidad/Colonialidad, um dos mais importantes coletivos do pensamento critico na
América. Aliada aos conceitos colonialidade (Anibal Quijano) e diferenca colonial(
Walter Mignolo) a critica @ modernidade em Enrique Dussel nos permite ir alem da

historia e filosofias dos vencedores.
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