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CIRCULARIDADE CULTURAL E AGENCIAMENTOS TERRITORIAIS: UMA
APRECIACAO TEORICO CONCEITUAL
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Resumo: O presente artigo tem como objetivo discutir o conceito de circularidade cultural
empregado pela Geografa Aureanice de Mello Corréa, para analisar as diferentes formas de
organizacdo das praticas culturais afrorreligiosas no espaco. Trata-se de um conceito que, em
ambito geogréfico, permite identificar a relagdo entre culturas distintas que se desdobram em
territorialidades peculiares, que ora se agenciam, noutras se distanciam num mesmo territorio.
Territorialidades, estas, que serdo aqui abordadas a partir da analise das origens das tradicGes
do candomblé presentes nas praticas “catdlicas” da Irmandade baiana de Nossa Senhora da
Boa Morte constituidas, ainda no século XIX, a partir das aliancas estabelecidas entre as
mulheres - “as negras do partido alto” - que circulavam entre as cidades de Salvador e
Cachoeira. Para tanto, o conceito em questdo foi analisado sob a luz das categorias
conceituais apresentadas pela autora ao longo de sua obra, entre outros textos pertinentes ao
debate proposto.

Palavras-chave: Circularidade Cultural; Agenciamento Territorial; Candomblé; Irmandade
de Nossa Senhora da Boa Morte.

Abstract: The aim of this article is to discuss the concept of cultural circularity used by
geographer Aureanice de Mello Corréa to analyze the different forms of organization of
afrorreligious cultural practices in space. It is a concept that, in a geographical area, allows us
to identify the relation between distinct cultures that unfold in peculiar territorialities, which
sometimes interact, in others they are distant in the same territory. Territorialities, these,
which will be discussed here, from the analysis of the origins of the traditions of candomblé
present in the "Catholic" practices of the Irmandade de Nossa Senhora da Boa Morte,
constituted, still in the nineteenth century, from the alliances established among women calls
“as negras do partido alto " that circulated between the cities of Salvador and Cachoeira. For
this, the concept in question was analyzed in light of the conceptual categories presented by
the author throughout her work, among other selected texts.

Keywords: Cultural Circularity; Territorial Agency; Candomblé; Irmandade de Nossa
Senhora da Boa Morte.

Resumen: Este articulo tiene como objetivo discutir el concepto de circularidad cultural
empleado por la gedgrafa Aureanice de Mello Corréa, a analizar las diferentes formas de
organizacion de las practicas culturales afroreligiosas en el espacio. Se trata de un concepto
gue, en ambito geografico, permite identificar la relacién entre diferentes culturas que se
desarrollan en territorialidades peculiares, que en un momento dado se unen, en otros se
distancian en el mismo territorio. Territorialidades, estas, que se abordaran aqui a partir del
analisis de los origenes de las tradiciones del candomblé presentes en las practicas "catolicas”
de la Irmandade baiana de Nossa Senhora da Boa Morte constituida, ain en el siglo XIX, de
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las alianzas establecidas entre mujeres: "as mulheres negras do partido alto™ — que circulabam
entre las ciudades de Salvador y Cachoeira. Para tanto, el concepto en cuestion fue analizado
a la luz de las categorias conceptuales presentadas por la autora a lo largo de su trabajo, entre
otros textos relevantes para el debate propuesto.

Palabras clave: Circularidad Cultural; Agenciamento Territoriales; Candomblé; Irmandade
de Nossa Senhora da Boa Morte.

Introducéo

E preciso, em primeiro lugar, enfatizar que a proposta deste artigo, ainda em caréter
introdutorio, € promover o debate acerca do conceito de circularidade cultural empregado por
Aureanice de Mello Corréa (2004) em sua tese de doutoramento, intitulada “lrmandade da
Boa Morte como manifestagdo cultural afro-brasileira: de cultura alternativa a insercéo
global”, para compreender o processo de formacao da Irmandade de Nossa Senhora da Morte
como uma instituicdo afrorreligiosa que, embora fundada sob o manto da Igreja Catolica,
expressa 0s movimentos de resisténcia de um grupo particular de mulheres negras de origem
africana, responsaveis pela fundacao de antigos terreiros de candomblé, ainda nos século XIX,
nas cidades de Salvador e de Cachoeira no Recncavo Baiano.

Cabe mencionar que embora a autora tenha dedicado suas pesquisas a analise dos
conflitos decorrentes da disputa de poder e controle da Festa de Nossa Senhora vivenciados
pelas Irmds da Boa Morte frente as imposicdes da Igreja e, ainda, aos estudos sobre o
significado e impacto (politico, econdmico e cultural) da festa de ambito local, regional,
nacional e global, principalmente ao enaltecer os movimentos de territorializacdo que indicam
a presenca de uma circularidade cultural, ou seja, um didlogo entre a pratica cultural de
origem afro (relegada historicamente ao “lugar de inferior”), com a pratica cultural branco-
hegeménica do catolicismo no Brasil, é que faremos caminho contrario, debatendo a
circularidade cultural ndo s6 como um didlogo entre o “subalterno e hegemonico” como fora
sugerido por Carlo Ginzburg (1987), mas como um movimento de trocas de costumes e
tradicdes de origem negro-africana, que encontram num mesmo espaco de articulacdo, neste
caso 0 espaco da Igreja, um territorio de conflitos moldados por relagdes assimétricas de
poder, porém, ainda, um terreno propicio para o estabelecimento de praticas rituais
tipicamente negras que possibilitam o redesenhar de outras tradicbes e de novas
territorialidades que, a posteriori, se materializariam a partir da consolidacdo dos terreiros de
candomblé .

Enfatiza-se contudo, que ndo € nossa inten¢do esmiucar pormenorizadamente as

peculiaridades simbolicas de tal grupo social, ou ainda de rever a analise e objeto da tese em
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questdo e, sim, objetivar a contribuicdo do debate proposto por Corréa (2004), acerca da
circularidade cultural, enquanto um ‘“caminho” e/ou uma “orientagdo” que possibilite
compreender a realidade das praticas culturais afrorreligiosas enquanto processos de
resisténcia em sua forma basica de existéncia, que ora se agencia, noutras se distancia das
estruturas de poder da cultura dominante, uma vez que seu ethos contrapbe-se a esséncia do
projeto colonial branco-hegeménico, materializando-se no espago por meio de movimentos de
territorializacdo e de territorialidades que se constituem sob os limites de fronteiras porosas,
que sao e/ou estdo em constante atravessamento e ressignificacao.

Salienta-se também, que a nocdo de agenciamento territorial presente na obra da
autora e que compartilhamos, corresponde a poténcia do “ser” negro, neste caso, da mulher
negra, em suas mais variadas formas de articulacdo socioespacial, a quais aproximamos da
nocdo de agenciamento proposto por Asante (2009) quando sugere tal processo como a
“capacidade de dispor dos recursos psicoldgicos e culturais necessarios para 0 avanco da
liberdade humana” (p. 94). Neste sentido, os movimentos e ou processos do agency territorial
correspondem ao reconhecimento das poténcias do agente negro em suas mais variadas
estratégias para retomada de sua humanidade e liberdade diante o sistema opressor,
movimento que se constitui por meio de praticas culturais, politicas e econémicas que se
materializam no espaco a partir de territorialidades negras, ou de afro-territorialidades, que
delineiam as fronteiras dos territorios da Festa de Nossa Senhora de Boa Morte, na cidade de
Cachoeira no Reconcavo Baiano.

E sob tal perspectiva que, brevemente, dividimos o debate proposto em dois
momentos, 0 primeiro destinado a tentativa de esmiucar o conceito proposto pela autora sem
cair em ideias minimalistas de sua acepcdo e, posteriormente a sua aplicabilidade préatica no
gue tange ao campo de atuacdo e possibilidade de circulacdo das Irmds da Boa Morte pela
capital soteropolitana e interior, exercicio tracado a partir da revisdo de fatos histdricos
pontuais, 0s quais, ainda, dividem opinides. Sobre este quesito, faz-se relevante sinalizar que
0S agenciamentos — movimentos de organizacdo dos terreiros de candomblé - de tais
personagens sdo discretos e pouco explorados geograficamente, provavelmente devido a
auséncia de estudos elaborados por gedgrafos que se aventuram em tais debates, nem sempre

materialmente e espacialmente tdo concretos.

Circularidade cultural - o marco tedrico-conceitual
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Pautando-se em referenciais da Geografia Cultural, ao investigar a constituicédo da
festa e o sentido de festejar dos participantes da Festa de Nossa Senhora, realizada pela
Irmandade da Boa Morte na cidade de Cachoeira, Aureanice de Mello Corréa (2004)
identifica nesta, a presenca de territorialidades especificas moldadas a partir do encontro de
praticas religiosas distintas, o que lhe permite afirmar que os costumes do candomblé, que se
expressam e/ou materializam no espacgo através da pratica do rito “catdlico” realizado pela
Irmandade.

[...] considerando que o movimento de territorializacdo, ndo € inteligivel, é
invisivel, ndo é dito, é inconsciente, é vivido por cada sujeito, mas se
concretiza de fato, como territdrio, através de um processo social, que
iniciamos a observagdo da Irmandade da Boa Morte, como um nexo
territorial constituido por suas territorialidades. Territorialidades que
passamos a denominar por dois aspectos, de “aparente”, significando seus
rituais publicos, os atos solenes observados de acordo com o culto catélico
da dormigdo de Maria e a Assungdo de Nossa Senhora, e, de “subjacente”, a
territorialidade exercida sob a pratica do Candomblé, do culto aos orixas,
gue estabelece o elo entre as componentes, identificando-as como “da Boa
Morte”. (CORREA, 2004, p. 01).

Conforme supracitado, o “nexo territorial”, ou seja, o encontro e/ou relagdo entre a
materialidade e a imaterialidade de distintas territorialidades num mesmo espaco, constitui-se
a partir de uma logica cultural “aparente” e “subjacente” que permite as mulheres negras da
Irmandade de Nossa Senhora da Boa Morte, manterem vivas as suas tradicdes a partir de um
constante processo de resisténcia cultural afrorreligioso. Processo, este, que identifica a
existéncia da circularidade cultural, que coloca em constante movimento ideias, costumes e
tradicdes de origens distintas num mesmo processo de articulacdo que ndo pode ser entendido
apenas pela supressdo de uma cultura sobre a outra, ou ainda por aspectos de um sincretismo
popular, mas, sim, a partir de um estreito e sensivel “dialogo”, um jogo de poder que se
materializa no territorio por meio de territorialidades — dindmicas culturais que articulam no
espaco -, porém, que ndo possuem um limite preciso de cada um de seus campos de influéncia
e controle, pois, neste caso, possuem seus limites constituidos a partir de fronteiras porosas
que estdo em constante (re)arranjo espacial que variam de acordo com as relacdes de poder e
estratégias de sobrevivéncia que as envolvem.

Vale ressaltar que tais peculiaridades ndo devem ser tratadas como quesitos para sua
descaracterizacdo, pois a constitui¢do de uma “irmandade de mulheres negras” em meio a
hegemonia de uma sociedade branca — masculinizada -, mercantil-escravagista, se configura
como processo de resisténcia em sua esséncia, que tem como um de seus principais objetivos

cumprir com 0s ritos necessarios para garantir a continuidade das tradicbes das familias
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negras a elas vinculadas, dentre eles os dois mais importantes: o de assegurar a promoc¢ao de
casamentos, 0 que garantira a continuidade de seu legado por meio da constituicdo da familia,
e dos ritos funerarios, que garantirdo o principio de renovacdo da vida - ancestralidade e
descendéncia -, valores civilizatorios comuns as tradi¢cdes dos povos negro-africanos (MELO,
2014).

Destaca-se que a nocdo de fronteiras porosas propostas por Corréa (2004),
corresponde a interacdo e ao atravessamento de elementos materiais e imateriais entre
distintas culturas que se fazem precisas para o delinear de outras e novas territorialidades.
Trata-se de agenciamentos territoriais, aproximagoes e distanciamentos geridos a partir de
relacfes de poder e interesse necessarios a sobrevivéncia dos grupos sociais, porém que ndo
devem ser interpretados como forma de submissdo de um determinado grupo em relagédo a
opressdo de outro, o0 que denotaria a auséncia de poténcia dos grupos oprimidos e
subalternizados em sua (re)acdo de contraposicdo ao sistema hegemonico, pratica
historicamente exercida pela Irmandade de Nossa Senhora da Boa Morte desde o século XIX.

Portanto, € sob tal critica que se observa a relevancia da aplicabilidade do conceito de
circularidade cultural empregado pela autora como uma ferramenta e/ou orientacdo para o
entendimento de tal fendmeno e, ainda, para compreensdo das singularidades culturais de
ambas as tradicfes que convivem em estreita articulagdo num dado territorio. ArticulacGes,
estas, que se agenciam a partir do protagonismo do agente negro, que possibilitam a
constituicdo de outras territorialidades que assegurem a sobrevivéncia de seus costumes e
tradicdes diante processo de dominacdo e de imposi¢édo cultural.

Faz-se relevante frisar que o conceito empregado por Corréa (2004), como uma
“categoria de analise” para compreender as relagdes entre culturas distintas no mesmo espaco,
constitui-se a partir da nogdo de “circularidade cultural” elaborada por Ginsburg (1987) no
ambito da Historia Cultural, o qual sustenta a concepg¢do de cultura como sendo uma “J...]
massa de recursos, formas de consciéncia, crencas e habitos relacionados a determinado grupo
historicamente determinado”, dividindo-a em dois niveis: [...] “como cultura popular ou oral
e, como cultura erudita ou letrada” (CORREA, 2004, p. 20).

Vale recordar que para GINZBURG (1987):

[...] o termo circularidade: entre a cultura das classes dominantes e a das
classes subalternas existiu, na Europa pré-industrial, um relacionamento
circular feito de influéncias reciprocas, que se movia de baixo para
cima, bem como de cima para baixo [...]. [Trata-se de um], [...] influxo
reciproco entre cultura subalterna e cultura hegeménica, particularmente
intenso na primeira metade do século XVI. (grifos do autor, p. 13-15).
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Sob a definicdo apontada, Corréa (2004) enfatiza que se utiliza do conceito de
circularidade proposto pelo autor em tela, por este compreender o “dinamismo da cultura
[popular e erudita] como uma produgdo permanente da sociedade” que estd em constante
interacdo. De acordo com a autora, este movimento pode ser identificado “através de dois
eixos que compreende como sentido vertical — onde ocorrem influéncias culturais entre as
diferentes classes sociais, num processo de mao dupla — e o sentido horizontal — que viabiliza
a troca de experiéncias e a incorporagao destas por culturas distintas” (p. 20).

Ressalta-se que a concepcao de cultura, apontada por Corréa (2004), se materializa a
partir de um processo que permite ao ser humano relacionar-se em sociedade e,
consequentemente, com 0 espaco. Para exemplificar tais movimentos a autora invoca as
observacBes de Bonnemaison (2002), no que se refere a andlise do espaco vivido e de sua
significa¢do simbolica, sugerindo que “este relacionamento apresenta-se como faces de uma
mesma realidade, onde a funcdo social e a funcdo simbdlica engendram a distingdo e a
correlagéo entre o espaco social, o espago produzido e concebido em termos de organizagéo e
produgéo e o espaco cultural” (p.17) configurando-se a partir de tais rela¢ées, territorialidades
moldadas a partir de elementos materiais e imateriais que, neste caso, podem ser observadas
no encontro e celebragdo das praticas do candomblé e da Irmandade da Boa Morte.

Acrescenta-se ainda que ao propor o debate inerente a circularidade cultural em
ambito geogréfico, Corréa (2004) identifica nas definicdes de hierarquias simples e
hierarquias complexas propostas por Claval (1999), anélise, alids, que se aproxima a de
Ginsburg (1987), a qual caracteriza da seguinte maneira:

[...] as hierarquias simples (o plano vertical) sdo estabelecidas na escala do
ambiente da familia ou num ambiente de trabalho, onde os elos verticais sédo
oriundos das necessidades da vida, mas, cimentados através dos lacos
afetivos e/ou bioldgicos (elos horizontais) que legitimam a autoridade,
sinalizando para uma forma de relagBes sociais que variam de cultura para
cultura, sem, no entanto perder a forca da sua natureza, onde cada um tem,
de direito, seu lugar e é limitado, ‘a um pequeno grupo num espacgo
reduzido’. (CLAVAL, 1999, p.21).

Possibilitando a autora caracterizar a cultura, no contexto de sua analise, como:

[...] fonte primordial e, como uma heranca cultural, pautadas nas hierarquias,
sejam, simples ou complexas, que atuam no processo de formacdo de uma
identidade, constituida por uma busca de reconhecimento coletivo e
individual dos seres humanos, criando e atualizando permanentemente
através desta dindmica, a sobrevivéncia do grupo social e do individuo. Ao
mesmo tempo, a consideramos como, o principio responsavel pelo processo
de alteridade, que perpassa de forma coletiva ou individual, todo aquele ou
aquilo que subverta o comportamento legado a partir de simbolos e
arquétipos criados por determinada cultura hegeménica [...]. (CORREA,
2004, p. 22).
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Caracterizacdo pertinente para compreender a constituicdo da cultura e da identidade
como um processo complementar que demostram a emergéncia de “culturas alternativas”
(COSGROVE, 1998), que se manifestam diante a imposi¢cdo de modelos e de codigos sociais
alogenos a sua realidade. Processo de resisténcia estabelecidos a partir de relacdes de poder,
uma vez que se contrapdem a cultura hegemdnica, criando alternativas que possibilitam a
delimitacdo de fronteiras, mesmo que porosas, e ainda, em constante movimento, e a
constituicdo de territorialidades que asseguram a sua identidade constituida no principio de
alteridade, elemento este que se constitui a partir do agenciamento de valores e costumes de
origem negro-africana que se entrecruzam na realidade sociohistérica e socioespacial da

Irmandade de Nossa Senhora da Boa Morte no espaco da Igreja.

As “negras do partido alto” e o nexo territorial entre o candomblé e a devociao a Nossa
Senhora da Boa Morte

Né&o resta davida sobre o relevante papel das mulheres no processo de constituicdo do
Candomblé da Barroquinha - o Iyd Omi Ase Aira Intile. Eram elas, as africanas libertas, “as
negras do partido alto”, que circulavam pela cidade alimentando uma complexa rede
pluriétnica que colocavam em movimento as ideias de seu tempo e, ainda, articulando
estratégias que facilitavam a sua sobrevivéncia e permanéncia de suas tradi¢fes e costumes na
formacédo dos terreiros de candomblé do Brasil.

Ao investigar os papeis sociais destas mulheres, que circulavam pelas ruas da cidade
de Salvador e de Cachoeira no século XIX, Verger (1999) afirmou que as ilustres damas que
fundaram o Candomblé da Barroquinha faziam parte da “Irmandade de Nossa Senhora da Boa
Morte”, e que estas dividiam espaco com a Irmandade Senhor Bom Jesus dos Martirios na
Igreja de Nossa Senhora da Barroquinha.

Varias mulheres enérgicas e voluntariosas, originarias de kéto, antigas
escravas libertas, pertencentes a Irmandade de Nossa Senhora da Boa Morte
da Igreja da Barroquinha, teriam tomado a iniciativa de criar um terreiro de
candomblé chamado Tya Omi Ase Aira Intil¢, numa casa situada na Ladeira
do Berquo, hoje rua Visconde de Itaparica, proxima a Igreja da Barroquinha.
(VERGER, 2002, p. 28).

[...] A confraria de N. Sra. da Boa Morte da Igreja da Barroquinha é dirigida
pelas mulheres Nag6s [...] Séo elas que também nesta metade do século
XIX, estabelecem e dirigem escondido das autoridades as ceriménias
religiosas africanas que serdo conhecidas mais tarde sob o nome de
candomblé, quando elas poderdo celebra-las livremente. Este grupo de
mulheres de aparéncia muito cat6lica praticante, sdo ao mesmo tempo, as
fiéis guardias dos cultos africanos dos orixas nagd-yoruba da atual Nigéria e
do Daomé. (VERGER, 1999, p. 221).
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Em oposicdo a Verger, Silveira (2006) aponta que o terreiro de candomblé instalado
na Barroquinha teria surgido sob os auspicios da Irmandade Senhor Bom Jesus dos Martirios,
e ndo da Nossa Senhora da Boa Morte como afirmam os inimeros estudiosos das religides
afro-brasileiras (p. 445).

O autor é categorico em afirmar que a Irmandade da Boa Morte estava, até meados do
século XIX, organizada sob a forma de uma devogdo a Nossa Senhora, e que a devogdo no
contexto colonial correspondia a um culto particular, organizado por amigos e familiares, sem
a necessidade de reconhecimento juridico, diferentemente das irmandades que poderiam
surgir de devocdes, mas que para se instituirem legalmente deveriam obter 0 compromisso
régio. “Estatuto juridico definido nas leis portuguesas e no direito canonico, o de instituicéo
das mais importantes, parte integrante da liturgia catolica, isto é, o culto publico e oficial
instituido, portanto elemento basico na estrutura¢do dos poderes na ordem colonial” (p. 446),
logo a Irmandade de Nossa Senhora da Boa Morte, seria no periodo de fundacéo do terreiro
da Barroquinha, isso por volta do final do século XVIII, uma pequena devocao vinculada a
Irmandade Senhor Bom Jesus dos Martirios.

Para o autor em tela, tamanho equivoco sobre tal afirmagdo teria se originado na
interpretacdo realizada por Pierre Verger, sobre o trabalho de Jodo da Silva Campos ([1941]
2001), Procissfes tradicionais da Bahia, no qual o autor registraria em suas obras que 0
terreiro de candomblé da Barroquinha teria sido fundado por mulheres negras da “Irmandade”
da Nossa Senhora da Boa Morte e, ndo, de uma devogdo o que promoveria desencontros sobre
sua data de constituicdo. Sobre a questdo apontada, Silveira (2006) nos chama atencéo para o
fato de que Campos (2001) escreveu que 0s primeiros registros sobre a devocdo a Nossa
Senhora da Boa Morte na Igreja da Barroquinha datavam de 1851, e que as suas procissoes ao
“estilo colonial” teriam ocorrido até meados ou, no maximo, até o final dos anos de 1930,
quando tiveram suas atividades encerradas.

Entretanto, € importante salientar que a tese de Silveira (2006) ndo desconsidera ou
descaracteriza a participagdo ou, ainda, o papel e fun¢do das mulheres, as “negras do partido-
alto”, na organizagdo dos terreiros de candomblé. Todavia, 0 autor sugere que as ilustres
senhoras da Boa Morte teriam entrado em cena em outro contexto sociohistorico,
relativamente proximo ao da fundacio do 11é Ase lya Nassod Oka, quando a ilustre Tyaldrisa
(lyd) Nasso teria transferido o ase (os elementos sagrados) da Barroquinha para a regido do
Engenho Velho, ainda no primeiro quarto do século XIX. Sendo assim, Silveira considera que

foi a Irmandade Senhor Bom Jesus dos Martirios, instalada na Igreja da Barroquinha desde
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1764, que acobertou a formagdo do primeiro terreiro de candomblé kétu de Salvador, o
Candomblé da Barroquinha, ¢ que a devog¢do a Nossa Senhora da Boa Morte “surgiu
posteriormente e deve ter sido um aspecto da ampliacdo do poder nagd na Bahia e, que as
referéncias a ela nas tradi¢bes orais sdo frequentes porque mulheres importantes no culto aos
orixds foram suas dirigentes” (p. 446).

E relevante assinalar que ainda s&o imprecisos os estudos que atestem efetivamente a
data de fundacdo da devocao a Nossa Senhora da Boa Morte. Muitos pesquisadores tracaram
eixos historicos e planos de atuacdo das liderancas para estabelecer um marco temporal, mas
ainda sdo diversas as conclusdes. No mais, a historiografia relata uma diviséo entre as devotas
da cidade de Salvador e da cidade de Cachoeira, a qual continua a zelar pelos seus costumes e
tradicBes nos dias de hoje. E neste sentido que se faz necessario rever determinados registros
histéricos para a contextualizacdo da questdo apontada, isso, para demonstrar ao leitor o
espaco de circulacdo e articulacdo de tais mulheres na cidade da Bahia no século XIX,
principalmente no processo de constituicdo dos terreiros de candomblé onde é possivel
identificar aspectos de circularidades culturais que se constituem espacialmente por meio de
nexos territoriais.

Jodo da Silva Campos (2001), foi um dos poucos, se ndao o Unico, estudioso do
“folclore baiano” que teve acesso aos arquivos da Igreja Nossa Senhora da Barroquinha (antes
dos incéndios que quase a consumiriam por completo em 1984), registrando em seus escritos
gue a Irmandade da Boa Morte apareceria no livro tombo da Igreja da Barroquinha no
primeiro ano da segunda metade do século XIX. Nascimento (1988), seguindo as tradicdes
orais dos terreiros de candomblé jeje-nagd de Salvador e Cachoeira, considera o ano de 1820
como o inicio das atividades da devocdo a Nossa Senhora na Barroquinha, periodo que
comecaram a se organizar enquanto uma junta de alforria destinada a compra de liberdade de
seus membros e, pondera que as “mulheres do partido alto” tenham se organizado sob o
modelo de irmandade, somente, a partir dos anos de 1850, concordando ai com os registros
apontados por Campos.

Considerando-se a escassez de documentos que atestem uma data precisa para a
fundacdo da devocdo a Nossa Senhora da Boa Morte, Aureanice de Mello Corréa (2004),
fundamentada em “nexos culturais e territoriais” que se constituem nos “entres” das fronteiras
porosas das tradi¢cbes nagod-ioruba, especificamente do candomblé, e sua correlagdo com a
Irmandade, traca outro panorama real¢cando o papel imprescindivel das mulheres negras da

Boa Morte na formacéo do terreiro de candomblé do 11é Ase Tya Nassd Oka.
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Para tanto, a autora apresenta o documento referente ao litigio judicial da Irmandade
com a Igreja Catdlica, Oficio n°® 002/89, de 04 de agosto de 1989, “no qual a propria diretoria
da Irmandade, composta pelas Irmas da Boa Morte afirmam que a agremiacédo foi criada ha
mais de 150 (cento e cinquenta) anos” (p. 174), o que lhe possibilitou, estabelecer como
marco temporal, o ano de 1839 para o estabelecimento e/ou fundacdo da devocdo a Nossa
Senhora da Boa Morte na cidade de Cachoeira, portanto, periodo posterior ao de fundacdo da
devocdo instalada na Igreja da Barroguinha.

Embora haja divergéncias entre os autores no que se refere a data de fundacdo da
“Irmandade” da Boa Morte, enquanto um modelo religioso legal reconhecido pela Igreja,
possivelmente, esta, desde o primeiro quarto do século XI1X, j& estaria organizada sob a forma
de uma devocdo atuando junto a Irmandade Senhor Bom Jesus dos Martirios em frentes de
articulacdo e constituicdo de terreiros de candomble.

Neste caso, deve-se recordar que tanto a cidade de Salvador, como a de Cachoeira,
estavam conectadas numa rede comum que alimentava o sistema econémico mercantil-
escravagista, e que as mulheres se deslocavam com maior facilidade do que os homens pelas
cidades, tornando-se as principais articuladoras das redes culturais e religiosas que se
organizavam sob o modelo de familia, reagrupando parentes distantes e cumprindo papéis
sociais de extrema relevancia para a sobrevivéncia de sua gente e demais membros inseridos
na comunidade, reconstituindo assim, 0s vinculos destituidos pelo processo de
desterritorializacdo gerado pelo trafico negreiro, evidéncias da existéncia de territorialidades
negras que estavam em movimento (MELO, 2014).

Segundo o censo de 1855, eram comuns as relagfes comerciais e 0 transito de pessoas
entre a capital soteropolitana e Reconcavo Baiano, principalmente daqueles que circulavam
pela Baixa da Igreja de Nossa Senhora da Barroquinha.

[...] vérias pessoas naturais de Cachoeira moravam na Barroquinha; mais
determinante ainda é que as redes comerciais e culturais africanas existentes
na época cobriam toda a area do Recbncavo, saveiristas, tropeiros e caixeiros
viajantes estabeleciam comunicagdes regulares na regido, de modo que
algumas conspiracdes de escravos rebeldes organizadas na capital tiveram
suas conexdes no interior, e alguns terreiros da capital tinham suas extensdes
em todo o territorio da Baia de Todos os Santos. (SILVEIRA, 2006, p. 587).

Diante de tais apontamentos, vale retomar, conforme sinalizado, que as tradi¢fes dos
terreiros de candomblé sugerem os meados de 1850, como o periodo de organizagdo ou
fundagdo da devocdo a Nossa Senhora da Boa Morte em ambas as cidades, embora os
primeiros registros na Barroquinha datem de 1851; e ainda ha a hipdtese de Corréa, A. M.

(2004) referente ao ano de 1839, para o inicio das atividades da Irmandade, em Cachoeira.
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Contudo, ¢ possivel considerar que a “Irmandade” tenha se articulado enquanto devog¢ao ainda
no interior da Igreja da Barroquinha, no espaco de articulacdo da Irmandade do Senhor Bom
Jesus dos Martirios, tendo sido constituida pela ala feminina, composta por africanas oriundas
da Costa da Mina e talvez por algumas crioulas delas descendentes ou amadrinhadas,
provavelmente com o objetivo de “organizar uma junta de alforria para resgatar sacerdotisas
do cativeiro e fundar um candomblé” (SILVEIRA, p. 447).

Acdes registradas nas historias do Zoogodd Bogum Malé Rundd, o conhecido Terreiro
do Bogun, considerado o terreiro de candomblé de nacéo jeje, mais antigo da Bahia, fundado
ainda na primeira metade do século XIX, possivelmente em momento analogo ao constituicao
do 11é Ase lya Nasso Oka. Pois, segundo a historiografia afrorreligiosa jeje-nagd as tradigdes
de ambos os terreiros se entrecruzaram em varios momentos da historia devido aos vinculos
de amizade e proximidades de seus membros, principalmente entre as mulheres que teriam
contribuido uma com as outras na organizagio dos distintos terreiros (PARES, 2006).
Mulheres estas, integrantes da Irmandade de Nossa Senhora da Boa Morte de Cachoeira.

Portanto, a data de 1839 sugerida por Corréa (2004), corresponde, neste caso, a época
das articulacBes das negras cachoeiranas, ja alforriadas, que segundo os registros historicos
teriam dentre 0s seus principais objetivos a fundacdo dos terreiros de candomblé
(NASCIMENTO, 1988; PARES 2006). Diferentemente das mulheres da Barroquinha que ja
estavam organizadas em torno de um candomble ja consolidado, provavelmente desde os
ultimos anos do século XVIII (SILVEIRA, 2006). Estas, por sua vez, defenderiam seus
interesses, enquanto junta de alforria sob o0 modelo religioso aparentemente cristdo, decorrente
da sua articulacdo com a Irmandade Senhor Bom Jesus dos Martirios que nesta época, estava
no auge de sua gloria frente as demais Irmandades da cidade de Salvador. Relagdes estas, que
evidenciam o atravessamento de distintas culturas que se materializam no espaco, ora se
aproximando, ou se distanciando em nexos territoriais que se arranjam e modulam por e partir
de fronteiras porosas em constante interagdo e atravessamentos.

Contudo, cabe mencionar que as datas indicadas, seja pela tradicdo oral ou pelos
registros documentais, sdo posteriores a fundacdo do Candomblé da Barroquinha, pois
segundo a historiografia recente, os registros indicam que o lyd Omi Ase Airéa Intil¢ fora
fundado por volta dos ultimos anos de 1790, o que geraria uma lacuna temporal de cerca de
vinte ou trinta anos entre a data de fundacdo do terreiro e a organizacdo da devocdo a Nossa
Senhora da Boa Morte, questdo que, alias, serve de base para a afirmacgéo de Silveira (2006),
quando salienta que a “Irmandade” da Boa Morte teria surgido em um momento posterior a

organizacéo e/ou fundacéao do terreiro da Barroquinha.
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Acrescenta-se, ainda, que ndo ha evidéncias que atestem que as fundadoras do
candomblé da Barroquinha, as “rainhas africanas”: Iya Adetd, lya Akala e lya Nasso,
principalmente desta que esteve na lideranca do 11é Ase Tya Nasso Oké até o final dos anos de
1860, tenha participado de tal devogcdo. Nem mesmo se sabe se sua sucessora Marcelina da
Silva (lya Oba Tosi) teria se integrado ao grupo. Porém, os registros historicos indicam que
Maria Jalia Figueiredo (Iya Omoniké), a terceira lyalorisa da 11é Ase Tya Nasso Oka, e Maria
Jalia da Conceicdo Nazaré (lya Dada Baayani Ajaku), a fundadora do terreiro de candomblé
do Gantois em 1885, e sua sucessora, a lyalorisa Pulchéria, assim como Eugénia Ana dos
Santos (lya Oba Biyi), a primeira lyalorisa e fundadora do 11&é Ase Opo Afonja em 1920,
descendentes diretas das tradicdes deixadas por lya Nasso, fizeram parte da devogdo a Nossa
Senhora da Boa Morte. E que, somente ap6s a morte da Gltima lyalorisa citada, em 1938, é
gue a devocao a Nossa Senhora da Boa Morte da Igreja da Barroquinha teria desaparecido da
capital soteropolitana, permanecendo ativa até os dias de hoje, na cidade de Cachoeira no
Reconcavo Baiano.

Com isso, postula-se que a presenca de lya Adeta, lya Akala e Tya Nasso antecedam a
organizacdo da devocao a Nossa Senhora da Boa Morte, estando presentes as duas primeiras
na fundacdo do Iya Omi Ase Aird Intilé nos fundos da Igreja de Nossa Senhora da
Barroquinha, ainda sob uma estrutura de “culto doméstico” e familiar (PARES, 2006),
enquanto a terceira, em momento posterior, seria a responsavel pela transferéncia do
Candomblé da Barroquinha para outra regido, estabelecendo um novo modelo de organizacao
socioespacial moldado sob a forma de um territério-terreiro de candomblé, moldado partir de
nexos territoriais culturais e simbélicas que reorganizam a paisagem sob um modelo e estética
que se contrapde em sua esséncia ao poder hegemonico.

Acredita-se contudo, que lya Nassd possa ter circulado junto das irmas da Boa Morte
na capital baiana e, ainda, junto delas, criado estratégias para a fundacdo de um terreiro de
candomblé distante da area central da cidade onde estava instalado o candomblé da
Barroquinha. Portanto, ndo nos seria equivoco sinalizar que o transito de tais mulheres e a
troca de suas experiéncias no cotidiano da cidade, tenha colocado ideias em movimento e
contribuido para o agenciamento de circularidades culturais que garantiriam a manutencéo e
sobrevivéncia de suas tradicbes que a posteriori se consolidariam em movimentos de
territorializacdo e na prépria constituicdo dos terreiros de candomblé.

Vale recordar, que enquanto eram construidos os alicerces do 11é Ase lya Nasso Oka, o
Terreiro da Casa Branca sob os cuidados de lya Nasso, na parte mais alta das terras onde se

localizava o terreiro, acerca de 400 metros de distancia, eram celebradas as primeiras
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cerimonias religiosas no sitio que mais tarde cederia espago para a construcdo do Zoogod6
Bogum Malé Rundo, o que coloca em evidéncia a proximidade e a capacidade de articulagdo
das irmds da Irmandade da Boa Morte da Barroquinha e de Cachoeira no processo de
constituicdo de ambos os terreiros.

Neste caso, concorda-se com os apontamentos de Nascimento (1988) e Silveira (2006)
quando enfatizam que tanto a devocao de Nossa Senhora da Boa Morte, de Salvador, quanto a
de Cachoeira surgiram a partir de um mesmo movimento de resisténcia e necessidade de
articulacdo enguanto juntas de alforria, com vistas a compra de liberdade de outras mulheres
escravizadas e, dentre elas, “personalidades” dos cultos africanos (como foi feito com lya
Nasso, conforme indicam as tradi¢des orais afrobaianas), que eram reconhecidas quando
desembarcadas na Bahia.

Entretanto, é nitido historicamente que a devocao a Nossa Senhora ligada a Igreja da
Barroquinha obteve maior destaque social ainda no inicio do século XIX, por ja possuir um
candomblé consolidado e resguardado sob abrigo da Irmandade Senhor Bom Jesus dos
Martirios. Uma situacdo favoravel para organizar e elevar sua devogdo ao mesmo modelo
juridico das demais irmandades negras e ao ponto de desfilar junto da Irmandade dos
Martirios gozando do mesmo status e reconhecimento, sem considerar a suntuosa beleza
(SILVA CAMPOS, 2001).

Ao contrério da devogdo cachoeirana que, segundo Corréa, A. M. (2004), manteve,
num primeiro momento, sua aten¢ao para os cultos “africanos”, possivelmente entre 0s anos
de 1820 a 1850, deixando as tradi¢Bes catolicas em segundo plano utilizando-se delas apenas
como estratégias de agenciamento territorial. Ou seja, atuando na promoc¢do de movimentos
de luta e resisténcia em meio as fissuras e permeabilidades do e no espago da gente branca, o
desenhar de circularidades culturais em meio a relacdes assimétricas de poder.

Ressalta-se que somente apds este periodo, as irmds da Boa Morte de Cachoeira
estabeleceram relacbes entre ambos universos culturais. Assim sendo, acredita-se que a
organizacdo e/ou fundagdo da “Irmandade” da Nossa Senhora da Boa Morte, na Igreja de
Nossa Senhora da Barroquinha, ndo corresponda ao periodo de fundagdo do lya Omi Ase Aira
Intile; mas, sim, ao periodo de reestruturacdo ou rearranjo do terreiro, que também
corresponde & mudangca deste para outra regido sob a lideranca de Tya Nasso, o que néo anula
a capacidade do agency de tais mulheres, ou coloca em contradicdo os aspectos dos nexos
territoriais gerados a partir do encontros de distintas matrizes culturais e religiosas, que

conforme observado, variam, do inicio do século XIX ao primeiro quarto do século XX.
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Trata-se, portanto, da localizagdo espaco-temporal de um determinado fendmeno social e da
critica sobre a contradicdo dos registros grafados pela historiografia afrobaiana.

Consideracoes finais

Conforme fora proposto neste exercicio reflexivo, nosso interesse repousou sobre a
necessidade de compreender a circularidade cultural empregada por Aureanice de Mello
Corréa como uma ferramenta e/ou uma categoria de analise que torna possivel compreender
as relacbes subjetivas que envolvem os movimentos, diga-se, culturais e simbdlicos que
defendem uma identidade comum entre 0s sujeitos e/ou grupos sociais. A abordagem
proposta pela autora, que embora elaborada a partir da analise do conflito local entre a
Irmandade da Nossa Senhora da Boa Morte com a Igreja Catolica na cidade de Cachoeira, em
ambito geografico, permite compreender outros fendmenos sociais, em escala global, os quais
apresentam em sua realidade espacial as evidéncias de distintas territorialidades que estdo em
constante agenciamento.

Deste modo, foi possivel identificar que a circularidade cultural aqui analisada
corresponde ao movimento de resisténcia de mulheres negras em tempos de escraviza¢do. Ou
seja, a capacidade de agenciamento do agente negro em sua articulagéo territorial. Trata-se de
um atravessamento no eixo vertical onde o negro, subjugado a condi¢cdo de mercadoria - 0
escravo -, apropria-se de espacos hegemoénicos introduzindo acGes que assegurem a
sobrevivéncia de seus costumes e tradi¢es, questdo evidenciada nos movimentos das irmés
da Irmandade da Boa Morte de Salvador e de Cachoeira, tanto no processo de fundagdo como
de manutencéo de terreiros de candomblé.

Neste caso, ndo seria equivocado afirmar que as tradicBes catolicas resguardadas pela
Irmandade Senhor Bom Jesus dos Martirios e, ainda, pela Devocao da Irmandade de Nossa
Senhora da Boa Morte possibilitaram a tais agentes — “as mulheres negras do partido alto” -
circularem por espacos de interesses comuns que contribuiram para a formacdo e/ou
consolidacdo de terreiros de candomblé na cidade de Salvador, ainda em regime de
escravizacdo da gente negra. Portanto, é sob tal critica que se observa a relevancia da
aplicabilidade do conceito de circularidade cultural empregado pela autora como uma
ferramenta e/ou orientacéo para o entendimento de tal fenébmeno e, ainda, para compreenséo
das singularidades culturais de ambas as tradi¢cGes que convivem em estreita articulagdo num

mesmo territoério.
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Por fim, se a circularidade cultural, no eixo vertical emergir, nesta analise, dos setores
subalternizados atingindo as classes mais eruditas rumando horizontalidades nem sempre
pacificas em seu encontro, para Aureanice Corréa (2004) a circularidade cultural, neste
sentido, além de promover “encontros” em verticalidades e horizontalidades, ela possibilita o
estabelecimento de préticas de resisténcia que embora moldadas a partir de aspectos culturais
hegemaénicos, principalmente na reproducdo de padrdes, trazem e/ou apresentam por meio de
seus agentes subjetividades que envolvem aspectos de uma cultura marginalizada e que
mesmo diante a opressdo de todo um sistema de mando procura formas de se materializar no
espaco. Trata-se do desenhar de territérios por meio de fronteiras porosas que se materializam
ou ndo, a partir do campo de possibilidades das rela¢cdes que modelam ou regulam o jogo de

poder entre seus agentes.
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